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KATA ALU-ALUAN

Segala pujian dan setinggi kesyukuran dirafakkan ke hadrat Allah SWT, Selawat dan Salam ke
atas junjungan besar Nabi Muhammad SAW, Ahli Keluarga Baginda dan Para sahabat. Ucapan
terima kasih di atas kesempatan yang diberikan untuk saya menukilkan sepatah dua kata dalam
buku ini bagi mewakili pihak pengurusan Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI).

Ucapan syabas dan tahniah kepada Pengarah dan Jawatankuasa Penganjur International
Conference on Islamic Civilizational Studies (IConICS 2021) yang terus berusaha dengan sepenuh
jiwa mendokong Fakulti dan KUIS meneruskan jihad pendidikan bagi menggalas tanggungjawab
ummah. Tahniah juga kerana berjaya menerbitkan buku digital Isu-Isu Kontemporari Dalam
Pengajian Al-Quran dan Al-Sunnah bersempena dengan penganjuran Seminar Antarabangsa
Pengajian Peradaban Islam (International Conference on Islamic Civilisational Studies / IConICS
2021) oleh Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Kolej Universiti Islam Antarabangsa
Selangor (KUIS) pada tahun 2021. Saya juga ingin mengucapakan syabas dan tahniah kepada
semua yang terlibat dengan penerbitan buku digital ini, sama ada sebagai penerbit, penyunting,
editor dan penyumbang artikel.

Islam merupakan agama yang bertujuan untuk mengatur kehidupan manusia (way of life)
dalam setiap dimensi kehidupan dan peredaran zaman. Islam menjadi instrumen yang amat
penting dalam pembangunan ummah dan pendidikan walaupun ketika ini kita sedang berhadapan
dengan pandemik Covid 19. Islam yang bersifat dengan kesempurnaan dan kesejagatan sangat
relevan dalam mendepani pandemik ini.

Terdapat pelbagai isu-isu kontemporari dalam dunia masa kini khususnya berkaitan
dengan pandemik covid 19 dalam aspek penguasaan dan penghayatan ilmu, di samping kaedah
dan pendekatan semasa dalam penyampaian dan penerapan ilmu dalam kalangan pelajar dalam
keadaan pengaruh teknologi yang sangat memberi kesan kepada mereka. Selain itu, isu-isu lain
seperti pemisahan antara ilmu agli dan naqgli, proses pengajaran yang berkonsep knowledge
transfer tanpa elemen pendidikan (tarbiyah) dan lain-lain juga perlu diberikan perhatian serius.

Diharapkan dengan penerbitan buku digital (e-book) ini dapat menjadi satu wadah diskusi
yang sangat signifikan bagi meningkatkan kesedaran dan kefahaman masyarakat terhadap isu-isu
kontemporari dalan bidang pengajian Islam. Semoga usaha ini akan menjadi peneraju tradisi ilmu
dalam usaha memberikan pencerahan dan informasi demi memperkasa usaha dakwah di jalan
Allah SWT.

Sekian, Salam hormat.

DR. MD NOOR BIN HUSSIN

Dekan,

Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI)

Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)
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SEULAS BICARA

Dengan nama Allah yang Maha Pemurah lagi Maha Penyayang, segala puji bagi Allah SWT
yang telah memberi sebaik-baik nikmat berupa iman dan Islam. Selawat dan salam diucapkan
selalu kepada Nabi agung Muhammad SAW beserta keluarga dan para sahabat baginda
semuanya. Syabas dan tahniah kepada semua yang terlibat dengan penerbitan e-buku ini,
sama ada sebagai penerbit, penyunting, editor dan penyumbang artikel. Ucapan terima kasih
di atas kesempatan yang diberikan untuk saya menukilkan sepatah dua kata dalam buku ini
bagi mewakili pihak pengurusan fakulti. Pemahaman dan penghayatan sebenar nilai-nilai
Islam dalam aspek pendidikan diyakini mampu untuk menangani isu-isu kontemporari yang
timbul dalam menterjemahkan maksud sebenar pendidikan dalam Islam. Antara solusi yang
terpenting ialah pengintegrasian pelbagai disiplin ilmu semasa dengan ilmu-ilmu turath yang
berteraskan kepada kefahaman yang jelas terhadap al-Quran dan al-Sunnah. Kepelbagaian
teknologi baharu yang mencorakkan landskap kehidupan moden perlu dikuasai di samping
asas-asas penting agidah, figh, dakwah, akhlak, bahasa arab dan sebagainya. Saidina Ali RA
berpesan

“Didiklah (persiapkanlah) anak-anakmu atas hal yang berbeza dengan keadaanmu
(sekarang) kerana mereka adalah manusia yang hidup untuk satu zaman yang bukan
zamanmu (sekarang).”

Semoga penerbitan e-buku ini akan memberi impak yang sangat besar dalam memberi
nilai tambah kepada khazanah penyelidikan negara berteraskan pengajian Islam. Buku ini
juga diharap mampu memberi pendedahan kepada para pembaca untuk memaknai
penyelidikan yang telah dilaksanakan sesuai dengan teori dan kemahiran yang dipelajari serta
inovasi yang dihasilkan.

Sekian, selamat membaca.

e

USTAZ MOHAMAD REDHA BIN MOHAMAD
Pengarah IConICS 2021,

Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI),

Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS).
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PRAKATA

Bismillahirrahmanirrahim.

Dengan nama Allah SWT Yang Maha Pemurah Lagi Maha Penyayang. Selawat dan
salam ke atas insan paling sempurna, Rasulullah SAW, ahli keluarga baginda, dan para
sahabat RA yang telah dipayungi lembayung keredaan Allah SWT di dunia dan di
akhirat. Terlebih dahulu kami panjatkan rasa syukur ke hadrat Allah SWT kerana dengan
limpah kurniaNya buku ini dapat diselesaikan pada waktunya meskipun berhadapan
dengan cabaran menguruskan tugasan-tugasan yang lain.

Buku ini mempunyai implikasi terhadap dunia penyelidikan berteraskan
wahyu iaitu al-Quran dan al-Sunnah. Kesemua artikel yang terkandung dalam buku
ini memfokuskan kepada perbincangan isu-isu kontemporari dalam kajian al-Quran
dan hadis. Sehubungan itu buku ini sarat dengan hasil penyelidikan terkini sama ada
kajian yang berbentuk teori mahupun yang berbentuk kajian lapangan.

Pihak editor mengucapkan jutaan terima kasih kepada pengurusan tertinggi
FFPI, jawatankuasa seminar 1ConICS 2021, jawatankuasa kertas kerja dan semua
pihak yang terlibat dalam menerbitkan buku ini sama ada secara langsung atau pun
tidak langsung. Di sini kami turut merakamkan ucapan tahniah dan syabas kepada
para penulis artikel atas sumbangan karya-karya ilmiah dalam buku ISU-1SU
KONTEMPORARI DALAM PENGAJIAN AL-QURAN DAN AL-SUNNAH (SIRI 2)
2021 terbitan Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Kolej Universiti Islam
Antarabangsa Selangor (KUIS) ini. Di samping itu pihak editor ingin memohon
kemaafan atas kekurangan dan kelemahan buku ini dan kami mengalu-alukan
sebarang komentar yang dapat menambah baik penerbitan buku ini pada masa akan
datang.

Adalah diharapkan dengan penerbitan buku ini para pembaca dan pengkaji
dalam bidang al-Quran dan al-Sunnah khususnya dan bidang pengajian Islam dapat
menjadikannya sebagai rujukan bagi kajian-kajian yang akan dijalankan. Mudah-
mudahan hasil perkongsian para ahli akademik .ini boleh diperkembangkan lagi
pada masa akan datang bersesuaian dengan keperluan bidang dalam konteks semasa.

Sekian, selamat membaca.

SAHLAWATI ABU BAKAR
ZAIDUL AMIN SUFFIAN AHMAD
PHAYILAH YAMA

Penyunting

vi
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PENDAHULUAN

Buku ISU-ISU KONTEMPORARI DALAM PENGAJIAN AL-QURAN DAN AL-
SUNNAH merupakan himpunan kertas kerja ilmiah dalam 8th Islamic Conference on
Islamic Civilisation Studies (ICONICS) 2021 anjuran Fakulti Pengajian Peradaban Islam
(FPPI), Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS).

Buku ini mengandungi 14 bab yang boleh dikategorikan kepada dua bidang utama
iaitu al-Quran dan al-Sunnah. Daripada 14 bab ini terdapat 6 bab yang membincangkan
isu-isu dalam bidang al-Quran dan 8 bab yang membincangkan isu-isu dalam bidang al-
Sunnah.. Artikel yang berkaitan dengan bidang al-Quran adalah seperti kajian terhadap
tokoh tafsir Salahuddin bin Abdullah, kajian fungsi surah-surah al-Madaniyyah dalam
hukum syariat Islam, kajian mengenai prinsip asas pendekatan tafsir mawdu’i dan kajian

hukum dan hikmah meminta izin di dalam rumah berdasarkan surah al-Nur.

Selain itu terdapat juga kajian-kajian lapangan yang dijalankan dalam bidang kajian
al-Quran seperti peranan akhlak terhadap kesihatan mental remaja, penerapan akhlak
melalui aspek tahalli dalam pengajian pondok, analisis kefahaman basmalah menurut
perspektif al-quran dan analisis trauma dan kesannya kepada anak-anak dari keluarga
bermasalah. Tambahan dari ini kajian analisis topik soalan sukar: kajian terhadap ujian
objektif IDAI1013 ulum al-Quran SESI I & II 2020/2021 DI KUIS dan kefahaman dan
amalan taubat mahasiswa Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)

merupakan kajian lapangan yang dilakukan kepada mahasiswa KUIS.

Selanjutnya kajian dalam bidang hadis yang terdapat dalam buku ini adalah seperti
kajian pengajian hadis bersanad di Dar Al-Mustafa Hadramawt Yaman. Satu lagi
penulisan juga mengkaji berkaitan sanad iaitu bab 14 yang betrjudul A/~Asanid al-
Mubhawwalah fi Sahib al-Muslim. Disamping itu kajian terhadap kritikan Fatima Mernissi
tethadap riwayat Abu Hurairah r.a: analisis terhadap hadis wanita, keldai dan anjing

pemutus solat merupakan kajian bersifat analisis hadis-hadis yang menjadi isu.
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Akhir sekali terdapat satu kajian yang menyentuh perbincangan dalam kedua-dua
sumber al-Quran dan hadis iaitu kajian yang berjudul BINATANG FASIQ MENURUT
AL-QURAN DAN AL-SUNNAH. Rumusannya bab-bab dalam buku ini mengandungi
pelbagai skop perbincangan dalam bidang al-Quran dan al-Sunnah menjadikan buku ini
mempunyai nilai yang tinggi dari aspek penyelidikan ilmiah. Justeru itu, kandungan buku
ini memberikan implikasi yang tinggi terhadap kedua-dua bidang ini dan seterusnya wajar

dijadikan sebagai rujukan terkini dalam menyelesaikan isu-isu kontemporari.
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BAB 1

PENGAJIAN HADIS BERSANAD: KAJIAN KES DAR Al-MUS TAFA
HADRAMAWT YAMAN

Syed Abdullah bin Syed Abd Nassir '& Farhah Zaidar Mohamed Ramli'

IKolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)
Pengenalan

Hadis merupakan antara ilmu terpenting dipelajari selepas al-Qur’an. Ini kerana hadis adalah
penjelas dan penerang maksud bagi ayat-ayat al-Qur’an. Oleh itu, pusat pengajian yang
menjalankan aktiviti pengajaran dan pembelajaran hadis masih berlangsung dalam bentuknya
yang asal seperti yang digariskan oleh ulama hadis iaitu berkitab, bersanad, halaqah, talaqqi
berteraskan kitab-kitab turath hadis. Dar al-Mustafa yang terletak di Hadramaut, Yaman
merupakan antara pusat pengajian terbilang yang komited melaksanakan sistem pengajian
seumpama tersebut. (Syed Abdullah, 2021).

Sukatan pembelajaran di Dar Al-Mus t afa mengalami transformasi tersendiri
berpandukan kaedah tradisi pembembelajaran hadis yang memberikan manfaat kepada penuntut
ilmu hadis khususnya. Pengajaran dan pembelajaran hadis dalam bentuk yang asal serta sukatan
yang digunakan mengikut kaedah ##rath memberikan implikasi yang baik kepada pelajar.
Penggunaan sukatan pembelajaran pula tidak tertumpu kepada sesebuah kitab sahaja sebaliknya
mengikut peringkat-peringkat kitab hadis. Sukatan dalam pembelajaran hadis, guru menggunakan
kitab rujukan asli atau rujukan primer dalam ilmu hadis bertepatan dengan kaedah yang telah
digariskan oleh ulama hadis bermula dengan kitab yang mudah dan ringkas kepada kitab syarah
yang lebih tebal serta padat penjelasannya (Syed Abdullah, 2021).

Pendek kata, pengajaran dan pembelajaran hadis di Dar Al-Mus t afa mengamalkan dan
melaksanakan pengajian hadis secara berkitab dan bersanad serta mengekalkan tradisi zz/aggi dan
mushafabah. Justeru kelebihan pengajian hadis Dar al-Mustafa ini wajar diteroka serta didedahkan
terutamanya pada aspek kesinambungan salasilah sanad hadis Dar al-Mustafa. Aspek ini jarang
didedahkan, sedangkan pada masa yang sama ia merupakan identiti utama keaslian sesuatu
pengajian hadis dalam dunia ilmu Islam sebenar (Syed Abdullah, 2021).

Metodologi Kajian

Kajian ini menggunakan pendekatan kualitatif daripada jenis kajian kes. Subjek kajian ini
tertumpu kepada penerokaan profil pengajian hadis bersanad Dar Al-Mus t afa. Data-data kajian
diperolehi menerusi analisis dokumen kutipan lapangan dan temu bual. Persampelan kajian
adalah berdasarkan persampelan bertujuan. Ia melibatkan responden yang terdiri daripada
graduan Dar al-Mustafa yang berasal dari Malaysia. Dapatan dianalisis secara deskriptif (Syed
Abdullah, 2021).

L
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Dapatan dan Perbincangan Kajian

Perbincangan kajian tertumpu kepada lima aspek dapatan yang terdiri daripada biografi pengasas,
latar belakang Dar al-Mustafa, silibus pengajian, kaedah pengajian dan kesinambungan salasilah
sanad hadis Dar al-Mustafa.

Biografi Pengasas Dar AlI-Mus t afa

Gambar A: Pengasas Dar Al-Mus t afa Habib Umar Bin Salim Ben Hafid (HUMSH)

Dar al-Mustafa diasaskan oleh tokoh ilmuwan dunia Islam kontemporari iaitu Habib
‘Umar bin Muh ammad bin Salim bin Hafiz (HUMSH). Beliau dilahirkan pada hari Isnin, 27
Mei 1963 di Tarim, Hadramaut. Bandar ini merupakan salah satu bandar tertua di Yaman. Ia
terkenal sebagai bandar kelahiran para ilmuwan dan tokoh ulama dunia Islam selama berabad
abad sehingga bandar ini kemudiannya mendapat gelaran kota seribu wali. HUMSH juga
memiliki nasab keturunan yang bersambung kepada Rasulullah s.a.w. Nama dan nasab beliau
adalah al-Habib “‘Umar bin Muh ammad bin Salim bin Hafiz bin “Abdullah bin Abi Bakar bin
‘Aidrus bin al-Hussain bin al-Syaikh Abi Bakar bin Salim bin “Abdullah bin ‘Abd-al-Rahman bin
‘Abdullah bin al-Syaikh ‘Abd-al-Rahman al-Saqqaf bin Muh ammad Maula al-Daweela bin “Ali
bin ‘Alawi bin al-Faqgih al-Mugaddam Muh ammad bin “Ali bin Muh ammad § ah ib al-Mirbat
bin “Ali Khali® Qasam bin “Alawi bin Muh ammad bin ‘Alawi bin ‘Ubaidallah bin al-ITmam al-
Muhajir ila Allah Ahmad bin Isa bin Muh ammad bin “Ali al-“Uraidi bin Ja‘far al-S adiq bin
Muh ammad al-Bagqir bin ‘Ali Zayn al-*Abidin bin Hussain bin ‘Ali bin Abu Talib dan Fatimah
al-Zahra’ bint Muh ammad s.a.w (Suhailah, W. et. al, 2019).

Ketokohan HUMSH dalam arena keilmuan dan dakwah adalah dipengaruhi oleh latar

belakang keluarga beliau. Tokoh dibesarkan dalam keluarga ilmuwan Islam yang disegani dalam
lapangan ilmu dan dakwah. Bapa tokoh iaitu Muh ammad bin Salim bin Hafiz bin Syaikh Abu
Bakr bin Salim adalah adalah pendakwah handalan serta ulama yang bergiat aktif dalam
penyebaran dan pengajaran agama Islam. Demikian juga datuk beliau, al-Habib Salim bin Hafiz
dan Al-Habib Hafiz bin “Abdullah yang merupakan ulama yang disanjungi serta menjadi
tumpuan para ulama pada zamannya. (Qadir, A. 2011)
HUMSH merupakan penerus legasi dakwah dan penyebaran ilmu yang diterajui oleh bapa beliau.
Tokoh mengambil alih tugasan dakwah bapa beliau di Tarim sejurus selepas bapanya terlibat
dengan penahanan. Justeru itu, tokoh terus menganjurkan majlis-majlis da‘wah dan membuka
kelas pengajian melibatkan hampir kesemua lapisan masyarakat (Suhailah, W. et.al 2019).

Kota Baida’ yang terletak di Utara Yaman juga pernah menjadi destinasi perjalanan
dakwah dan menuntut ilmu HUMSH (Mohd Faizal 2014). Tokoh berhijrah ke kota ini untuk

2]
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memasuki Ribat Baida’ yang dikendali oleh gurunya iaitu Habib Muh ammad al-Haddar dan
menyusun program-program dakwah untuk masyarakat setempat. Dalam masa yang sama tokoh
turut berkesempatan mendapatkan zagzah dari tokoh ilmuwan dikenali sebagai Habib Zeyn bin
Smit h yang kini menetap di Madinah (Maged Abdullah 2017) dan juga Habib Ibrahim bin “‘Aqil
bin Yah ya (Qadit, A. 2011 & Shah, I. et.al 2014).

HUMSH turut melakukan perjalanan dakwah dan menuntut ilmu di Hijaz. Kesempatan
ini terbuka khusus ketika tokoh menunaikan haji di Mekah dan berziarah ke magam Rasulullah di
Madinah. Dalam tempoh ini, tokoh berkesempatan membaca sejumlah kitab dengan beberapa
ulama hijaz antaranya ialah al-Habib ¢Abd al-Qadir bin Ahmad al-Saqqaf, al-Habib Ahmad bin
Mans ur al-Haddad dan al-Habib “Attas al-Habsyi (Maged Abdullah 2018). Beliau menjadi
kesayangan ulama-ulama tersebut dan disegani masyarakat disebabkan kegigihan serta usahanya
membantu masyarakat, peribadinya yang tidak lekang dengan ibadah dan zikir dan sentiasa
melakukan perkara yang bermanfaat. (Faizal, M. 2014).

HUMSH turut pernah melakukan perjalanan ilmu dan dakwah di Negara Oman untuk
beberapa tempoh (Qadir, A. 2011). Beliau juga pernah singgah di Kota Syihir yang terletak di
Timur Yaman untuk berdakwah dan menuntut ilmu di kota tersebut (Shah, I. et al 2014). Setelah
HUMSH kembali ke Kota Tarim, tokoh telah memutuskan untuk membina sebuah pusat
pengajian ‘ilmu yang dikenali dengan Dar al-Mustafa. Pusat pengajian ini menjadi landasan untuk
tokoh mengabadikan ilmunya di situ serta menabur bakti pada masyarakat sekelilingnya (“Umar.
A.H. 2015). Penubuhan Dar al-Mustafa menjadi sumbangan signifikan serta kemuncak dalam
arena dakwah dan keilmuan tokoh di kota kelahiran beliau sendiri.

HUMSH hingga kini kekal bergiat aktif dalam kegiatan dakwah agama Islam hampir ke
seluruh dunia pada masa kini. Tokoh melakukan kunjungan ke pelbagai negara sepanjang tahun
demi melunaskan komitmen beliau sebagai tokoh pendakwah terbilang yang berpengaruh pada
abad ini.(Faizal, M. 2014) Antara karya dan penulisan yang beliau hasilkan adalah Taujibat at-
T ulab ila Asasi al-Huda wa al-S awab, Taujiyah al-Nabiah 1imard oti Bariah, Kitab Zad al-Nasik,
Khulas ah Al-Madad fi Awrad al-Bd'alaws, ALDiya Al-Lami bidbikri Maulid al-Nabi al-Syaf7,
Khulnguna, Mukbtar al-Hadith dan Isaf T alibi Rid a Al-Khallak Bibayan Makarim al-akhlak

Latar Belakang Dar Al-Mus t afa

Dar al-Mus t afa Li-Dirasat al-Islamiyyah tetletak di Tatim yang berada di lembah Had ramawt
di selatan Yaman. Dar al-Must afa telah ditubuhkan pada bulan Syawal tahun 1414 H (1993 M)
dan dirasmikan pada hari Selasa 29 Z ulhijjah tahun 1417 Hijrah. (1997 M). Sepanjang tempoh 28
tahun beroperasi, Dar al-Must afa berjaya menjadi tarikan kepada ramai penuntut ilmu dari
Yaman dan negara-negara lain. Pelajar-pelajar di Dar Al-Must afa berasal dari pelbagai latar

belakang dan negara sekitar 38 negara sama ada dari negara Islam mahupun sebaliknya (Syed
Abdullah, 2021)
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Gambar B: logo Dar-Al-Must afa Tarim, Yaman
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Gambar C: Gambar Dar-Must afa Tarim, Yaman
Penubuhan Dar al-Must afa adalah berteraskan tiga matlamat utama (Syed Abdullah, 2021):
1. Talaqqi “Ilmu Syari‘at
Penguasaan dalam ilmu-ilmu syari‘ah dan berkaitan denganya dengan kaedah talaqqi
daripada para guru yang ahli yang mempunyai sanad bersambung kepada Imam Mazhab
sehingga kepada sumber yang mulia Nabi Muh ammad S.A.W.

ii.  Tazkiyah al-Nafs (Penyucian Jiwa)
Penyucian hati dan jiwa (dari sifat-sifat keji) dan pendidikan akhlak yang mulia serta
mengikat ilmu dengan amal dan praktik disamping beramal dengan sunnah dan akhlak
Rasulullah s.a.w ke arah mendekatkan diri kepada Allah taala.

ii.  Da‘wah
Penyebaran dakwah dengan memperkenalkan agama Islam dan Sunnah Rasalullah s.a.w
disamping menyatukan kaum muslimin, bersangka baik dan sabar menghadapi kesusahan
serta mempunyai pendirian yang teguh dengan disertai ketawadhuan, ikhlas, hikmah dan
lemah lembut.
Tiga matlamat utama ini adalah lengkap dalam agenda untuk melahirkan ilmuwan faqih berakhlak
mulia dan penerus legasi dakwah Nabi Muhammad s.a.w.

Silibus Pengajian Dar Al-Must afa

Pelan penuh pengajian di Dar Al-Must afa adalah selama 10 tahun. Pengajian selama 10 tahun
tersebut merangkumi empat peringkat iaitu peringkat zbtida iyyah, peringkat al-I'dadiyyab, al-Itld dan
al-“Alimiyyah. Peringkat ibtida’iyyah dan al-I'dadiyyah adalah peringkat pelajar akan diberi pengajian
asas sebagai persediaan bagi pengajian tinggi di Dar Al-Mus t afa. Tahap pengajian di setiap
peringkat adalah berbeza antara satu sama lain. Pelajar akan mula bermula pengajian di Dar Al-
Must afa pada semester ke-6 peringkat a/-I'dadiyyah. Struktur tempoh pengajian di Dar al-
Must afa adalah sebagaimana tertera pada jadual 1:

Jadual 1: Peringkat Pengajian Dar Al-Must afa
NO PERINGKAT TEMPOH SEMESTER

1 | 1btida’iyyah 1 3
2 | AlI'dadiyyah 3 9
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Silibus pengajian Dar al-Must afa merangkumi kesemua bahagian bidang Syariah iaitu
‘Ulum al-Qur’an, hadis dan Feqah. Hasil temubual pengkaji bersama Syed Taha (2021) iaitu
Pengerusi Persatuan Pelajar Malaysia Dar Al-Must afa, Yaman (at-Ta“awun) pengkaji dapat
mengumpul maklumat terperinci berkenaan silibus pengajian rasmi pada semua peringkat

pengajian di Dar al-Must afa.

3 | Arlta 3 9
4 | A Alimiyyah 3 9
Sumber Syed Taha 2021

Jadual 2: Silibus pengajian peringkat Ibtida:i’yyah Dar Al-Must afa

NO BIDANG SILIBUS/KITAB
PENGAJIAN
1 Hafazan Al- | Juz 29 dan 30, Surah Yasin, Surah al-Wagqiah, Surah
Qur’an Ad-Dukhan, Surah Al-Kahf, As-Sajadah dan Surah Al-
Bagarah
2 Tafsir Al-Qur'an | Tafsir Al-Jalalayn Juz 29 dan Juz 30
3 Tauhid Dursis At-Tauh id dan Syarah “Agidab Islam
4 Figh Zakhirah Al-Musyarrafah, Risalah Al-Jamiah, Safinah An-
Najah dan Mukbtas ar Al-Lat if
5 Bahasa “arab Duriis Al-Asas
6 Imla’ Durns Al-Asasiyyab fi Imla’
7 Sirah Sirabh An-Nabawiyyah dan Td'rif bi As-Sabigin Wa al-
Awwalin
8 Tas awwuf Bidayah Al-Hidayah dan Syarah Riyad us As-S ibyan
9 Dakwah Mulakhos  Adillah  Abli - Sunnah Wa Al-Jamaah  dan
Mugaddimah Da'wah At-Tammak
10 | Tajwid At-Taysir Fi Abkam At-Tajwid
Sumber Syed Taha 2021
Jadual 3: Silibus pengajian peringkat I’dadiyyah Dar Al-Must afa
NO | BIDANG PENGAJIAN SILIBUS/KITAB
1 | Hafazan (Pilihan) Al-Qur’an 30 Juzuk
2 | Tafsir Al-Baghowi Al-Fatibah-Al-Anbiya’
3 | Tauhid Janharah At-Tauhid
4 | Figh Mugaddimah Al-Had ramiyyah, Matan Ghayah wa
Tagrib, Yagut An-Nafis, Miftah  fi bab An-
Nikah, Takmilah Zubdah Al-Hadis (Faraid),
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Syarah  al-Waragat (Usul Al-Figh) dan Tagrib Al-
Wus ul (Us ul Figh)

5 | Bahasa Carab Mulhah  AlI'rob,  Mutammimah ~ Al-Ajrumiyyah,
Tasrif Al-1zzi (sorof) dan Duriis Al-Balaghoh
6 | Hadis Qawaid Al-Asasiyyah (Usul Al-Hadis), Manhal Al-

Lat if (Us ul Al-Hadis) dan Dalil Al-Falibin
(Syarah Hadis)

7 | Sirah Allimn Auladakum Mabhabbah Abli Bait Al
Rasalillah, Tarikh Al-H awadith, Mulakbas Akhbar
Ad-Dawlatain

8 | Tasawwuf Magdsid Al-H alagat, Tawali’ Al-Sd diyyah

9 | Dakwah Mulakhos Adillah Abli sunnah Wal Jamaah dan

Mugaddimah Da'wah At-Tammah

10 | Tajwid Lmu

Tajwid ~ Abkdam — An-Naz oriyyah  wa
Mulahaz ot At-Tat bigiyyah

Sumber Syed Taha 2021
Jadual 4: Silibus pengajian peringkat a/-I#/a Dar Al-Must afa
NO | BIDANG PENGAJIAN SILIBUS/KITAB
1 | Hafazan Hafazan Hadis Riyad us § alihin (Awal Hingga
Akhir)

2 | Tafsir Tafsir Al-Baghowi An-Anbiya’ hingga An-Nas

3 | Tauhid Qawaid Al-A'Aqaid

4 | Figh ‘Umdah  As-Salik wa ‘Uddah An-Nasik, ldob

Qawai'd Al-Fighiyyah, Tagrib Al-Us ul (Usul Figh)
dan Lub ALFUS ul (Usul figh)

5 | Bahasa Carab Syarah  Qatr An-Nada wa Bal Al-Soda, Tuh fah
Al-Muhagqiq (Mantiq) dan Duris Al-Balaghoh

6 | Hadis Durar Al-Bah iyyah (usul Al-Hadis) dan Dalil Al-
Falihin (Syarah Hadis)

7 | Sirah Babjah Al-Mabafil

8 | Tasawwuf Idoh Asrar ‘Ulim Al-Mugarrabin dan Fath Bas air
Al-Tkhwan

9 | Dakwah Bayan Adillah Abli Sunnah wa Al-Jamaab, Silsilah
Mdalim Ad-Diah dan Mulakhos Masalik Ad-
Dakwah

Sumber Syed Taha 2021

Jadual 5: Silibus pengajian peringkat a/-Alimiyyah Dar Al-Must afa

NO BIDANG
PENGAJIAN

SILIBUS/KITAB
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1 Figh Minhdj A#-T alibin, Adab Al-Mufti wa Al-mustaft,
Jantnu jawami  (Usul Figh) dan Al-Asybah wa An-
Naz air

2 Bahasa Carab Syarah 1bnu "Agil

3 Tasawwuf Qabs An-Nur Al-Mubin

4 Praktikal Praktikal dalam mengeluarkan fatwa
Sumber Syed Taha 2021

Hasil daripada dapatan ini, menunjukan bahawa silibus pengajian Dar Al-Mus t afa
merangkumi kesemua bahagian bidang syariat iaitu Tauhid, Ulum al-Qur'an, hadis dan lain-lain.
Daripada kesemua bidang pengajian ini, terdapat silibus pengajian hadis yang telah ditetapkan
iaitu pada peringkat I'dadiyyah yang melibatkan kitab berjudul Qawaid Al-Asasiyyah (usul al-hadith)
dan Manbal al-Lat if (usul al-hadith) karangan Sayyid Muh ammad bin “Alawi Maliki Al-Makki,
setta Dalil Al-Falihin (syarah hadis) yang merupakan kitab syarahan kepada kitab Riyad us S alibin
karya Imam Muhammad °‘Ali bin Muhammad ‘Alan Al-Bakri As-Sidigi As-Syafii. Pada
peringkat a/-I#la’ pelajar dikehendaki menghafaz hadis datipada kitab Réyad us S alibin. Pengajian
hadis pada peringkat ini menggunakan kitab Durar Al-Babiyyah fi Syarah Manz umab Baiquniyyah
dan lanjutan silibus pengajian dari kitab Dalil al-Falibin. (Syed Abdullah, 2021).

Kaedah Pengajian: Metode Talaqqi, Halagah, Syarah dan Hafazan Hadis Dar Al-
Mustafa

Kaedah pengajaran utama yang diplikasikan di Dar Al-Mus t afa adalah mengikut tradisi
pengajian hadis yang terdahulu iaitu secara #alagg: dan berbentuk halagah-halagah di tiang-tiang
Dar al-Mus t afa. Ia merupakan bentuk pembelajaran berpusatkan kepada guru atau dalam
istilah Pendidikan Islam dikategorikan sebagai kaedah syarahan. Kaedah syarahan merupakan
kaedah bacaan sesebuah kitab yang dihurai dan dijelaskan oleh guru dengan sempurna sehingga
tamat kandungan kitab tersebut (Abdullah Ishak, 1989). Pengajian hadis Dar Al-Mus t afa turut
menggunakan kitab Riyad al-S alibin sebagai subjek hafazan hadis bagi pelajar peringkat a/-I#id.
Pada peringkat ini pelajar perlu menghabiskan hafazan dari awal hingga akhir kitab Riyad al-
S alihin dan memperdengarkan (tasmi) hafazan kepada guru. (Syed Abdullah, 2021).

Selain itu, Struktur pembelajaran di Dar Al-Mus t afa juga lebih sistematik dan formal.
Guru akan menggunakan sebuah rujukan primer dalam bidang hadis dan menerangkannya
kepada pelajar. Manakala kedudukan pelajar pula secara berdepan dengan guru sambil mendengar
dan membuat cacatan penerangan daripada guru. Pelajar akan membacakan teks kemudian guru
akan membuat huraian dan syarahan. Kaedah ini juga merupakan kaedah pengajaran yang
digunakan di Mekah dan Madinah (Abdullah, S. 2014). Suasana kaedah #alagg: ini di tunjuk
sebagaimana gambar-gambar di bawah.
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Gambar F: Halaga

. :
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Gambar G: Tasm? Hafazan Hadis Dar al-Mustafa

Kesinambungan Salasilah Sanad Dar al-Mustafa
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Seterusnya, tradisi Zalaggi Dar Al-Mustafa dalam pembelajaran hadis amat menitik beratkan
pembelajaran secara bersanad daripada guru yang telah menerima sanad hadis. Berdasarkan
temubual kajian, sanad-sanad HUMSH bagi keseluruhan kitab dan ilmu yang diajar di Dar Al-
Mustafa mempunyai kesinambungan sanad antara HUMSH dan ayahnya al-Habib Muhammad.
al-Habib Muhammad pula mengambil dari ayahnya al-Habib Salim bin Hafiz. Daripada al-Habib
Salim, kesemua sanadnya terkumpul di dalam kitab Manhah Al-llahabh Fi Al-Ittisal bi Ba' dbh Anliyahi
karangan Al-Habib Salim Bin Hafiz.

Di samping itu, sanad-sanad keilmuan HUMSH juga terkumpul pada kitab sanad gurunya
iaitu al-Habib Ibrahim bin “Umar bin ‘Aqil. Oleh itu, menurut Nasrullah (2021) mantan
Pengerusi Persatuan Pelajar Malaysia Dar Al-Mus t afa (2011-2015), pelajar-pelajar yang telah
selesai pengajian di Dar Al-Mus t afa akan di ijazahkan sanad-sanad daripada dua kitab ini dan
sijil pengajian.
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Gambar I: Kitab Sanad al-Habib Ibrahim bin Umar bin ‘Aqil (Guru HUMSH)
Sebagai tambahan, sanad-sanad dari datuknya HUMSH iaitu al-Habib Salim Bin Hafiz
juga bersambung dengan gurunya iaitu al-Habib “Aidrus bin Umar al-Habshi dan sanad-sanadnya
dikumpulkan didalam sebuah kitab berjudul ‘Igdu al-Y awagat al-]anbariab.
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Gambar |: Kitab ‘Igdu Al-Y awagat Al-Janbariah (Gura Datuk HUMSH)

Contoh Salasilah Sanad Kitab Hadis Riyad al-Salihin Dar al-Mustafa

Kitab Riyad § alihin adalah katya Imam Al-Nawawi. Nama lengkap beliau ialah al-Imam al-
Hafiz al-Mu’artikh al-Faqih Yah ya bin Syaraf bin Mutti bin Hasan bin Husayn bin Muh ammad
bin Juma®ah bin Hizam Al-Nawawi al-Dimasyqi. Beliau lahir di Nawa, daerah Hauran terletak di
Damaskus, Sytia. Réyad al-S alihin merupakan salah satu kitab yang masyhur dalam kalangan
masyarakat Islam dan penuntut ilmu selain karya-karya al-Nawawi yang lain. Kitab ini merupakan
kitab kategori zarbiyyah dalam berbagai aspek kehidupan pribadi ataupun kehidupan sosial. Nama
lengkap kitab ini adalah “Réyad AKS alibin Min Kalami Sayyidi Al-Mursalin”, yang bermaksud:
Taman Para Solihin Yang Dipetik dari hadis Rasualullah s.a.w. Pengajian hadis Dar al-Mus t afa
menggunakan kitab Riyad al-S alibin sebagai subjek hafazan hadis bagi pelajar peringkat a/-I#id.
Pada peringkat ini pelajar perlu menghabiskan hafazan dari awal hingga akhir kitab Riyad al-
S alihin dan memperdengarkan (tasmi) hafazan kepada guru. (Syed Abdullah, 2021).

Menurut hasil temu bual pengkaji bersama Nasrullah (2021) mantan Pengerusi Persatuan
Pelajar Malaysia Dar Al-Mus t afa (2011-2015), silsilah sanad bagi kitab Riyad ALS alihin di Dar
Al-Must afa adalah bersumber kepada pengasas Dar Al-Mus t afa itu sendiri iaitu HUMSH dan
abang kandungnya al-Habib Ali Masyhur bin Muh ammad bin Salim bin Hafiz. Hasil daripada
temu bual pengkaji, terdapat banyak riwayat bagi kitab Rzyad a/-S alibin Dar Mustafa dati jalur
silsilah sanad HUMSH.

Antara jalur silsilah sanad yang didapati dari hasil temu bual ini adalah jalur dari dari al-
Habib Salim bin Hafid iaitu datuk kepada HUMSH dan al-Habib “Ali Masyhur. Sanad ini dimiliki
oleh HUMSH datipada bapa kandung beliau al-Habib Muh ammad yang mengambil daripada
ayahnya al-Habib Salim bin Hafiz yang mengambil datipada Syeikh Muh ammad “Ali bin Syed
Zhohir al-Awatari daripada Syeikh beliau, Syeikh ‘Abd Ghani bin Abi Said al-Mujaddidi dari
Syeikh Muh ammad “Abid bin Ahmad al-Sanadi dari Syeikh Solih bin Muh ammad al-fullani dari
Syeikh Syarif Sulaiman Addirl dari Syeikh Husein al “Ujaimi dari Syeikh Syihabuddin al-Khafaji
dari Syeikh alburhan al-“Algami dari Syeikh al-Hafiz “Abdurahman As-$ uyuti dari Syeikh al-
Hafiz Ibn Hajar al-*Asqalani dari Syeikh Abu Ish aq at-Tanukhi dari Syeikh “Ali bin Ibrahim al-
‘Attar datipada pengarang kitab Réiyad a/-S alibin Imam Yah ya bin Syaraf al-Nawawi. (Nastullah,
2021)

Kesimpulan
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Pusat pengajian Dar al-Mustafa masih lagi menckankan tradisi pengajian hadis bersanad.
Metodologi yang digunakan adalah mengikut tradisi pengajian hadis yang terdahulu iaitu secara
talaqqi dan berbentuk halaqah-halagah di tiang-tiang Dar Al-Mus t afa yang mana bentuk
pembelajaran berpusatkan kepada guru. Pengajian Hadis di Dar Al-Mus t afa juga mengekalkan
kesinambungan sanad-sanad pengajian Hadis yang terdapat pada silibus pengajian.

Dalam erti kata lain, Dar al-Mustafa didapati lebih menitik beratkan akan tradisi ilmu
yang diwarisi oleh para leluhur Islam seperti para salaf al-Saleh dan arifin bi Allah dan orang-
orang soleh yang dekat dengan Allah kerana mereka mewarisi ilmu secara bersanad daripada
Rasulullah s.a.w. Para leluhur ini sentiasa memandang tinggi terhadap penjagaan sanad dalam
metodologi pengajian ilmu mereka terutamanya dalam pengajian hadis. Keprihatinan Dar al-
Mustafa dalam aspek ini telah mencukupkan keperluan zaman dalam menyediakan sistem
pengajian yang ilmunya berkesinambungan antara guru demi guru sehingga sampai kepada
pengarang kitab furath hadis serta kemuncaknya turut sampai kepada sumber mutlak ilmu syariat
termasuk hadis iaitu Rasulullah s.a.w. Rantaian sanad ini mencerminkan bahawa kedudukan guru
yang bersanad adalah elemen unggul dalam sistem pengajian ilmu syariat yang asli.
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BAB 2

ANALISIS TOPIK SOALAN SUKAR: KAJTAN TERHADAP UJIAN
OBJEKTIF IDAI1013 ULUM AL-QURAN
SESI I & II 2020/2021 DI KUIS

Muhammad Aizat Syimir Rozani' & Khairunnisa Ismail'

' Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor
Pendahuluan

Ulum Al-Quran bermaksud suatu ilmu yang merangkumi perbahasan yang berhubung kait
dengan Al-Quran seperti perbahasan tentang sebab penurunan ayat Al-Quran, pengumpulan Al-
Quran, ayat atau surah a/-Makki dan al-Madani dan lain-lain lagi yang berkaitan dengan Al-Quran
(Al-Qattan, 1998). Definisi ini memfokuskan kepada penerangan tentang apakah yang
dibincangkan di dalam topik Ulum Al-Quran. Manakala Hammadah (1979) pula mendefinisikan
Ulum Al-Quran sebagai gabungan beberapa ilmu yang berdasarkan kepada Al-Quran a/-Karim
serta memudahkan penuntut ilmu untuk memahami Al-Quran dengan cara yang sahih dan
mengenalpasti rahsia dan makna di sebaliknya. Penerangan ini menjurus kepada fungsi dan
kepentingan Ulum Al-Quran dalam pengajian Islam.

Menurut Ibrahim (2016), pengajian Ulum Al-Quran telah lama bertapak di Malaysia dan
dikatakan sejak abad ke-14. Walaubagaimanapun, pengajian Ulum Al-Quran ketika itu berbentuk
tidak formal (Nor & Othman, 2011). Antara cabang pengajian Ulum Al-Quran yang wujud ketika
itu adalah pada topik-topik kecil seperti kelebihan Al-Quran, Tajwid Al-Quran dan kisah-kisah
dalam Al-Quran (Yakob et al., 2014). Sejak pada itu, pengajian Ulum Al-Quran telah berkembang
sehingga ke hari ini. Ia bukan sahaja diajarkan pada peringkat sekolah menengah malah sehingga
ke peringkat pengajian tinggi mengikut laras perbincangan yang bersesuaian.

IDAI1013 Ulum Al-Quran misalnya merupakan subjek Ulum Al-Quran yang terdapat
dalam landskap akademik di Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS). Ia
merupakan subjek wajib fakulti yang diwajibkan ke atas semua pelajar semester satu diploma
Fakulti Pengajian Peradaban Islam (kecuali pelajar semester satu Diploma Tahfiz Al-Quran dan
Al-Qiraat) dan Fakulti Syariah Undang-undang (KUIS, 2021).

Bilangan topik perbincangan yang diperuntukkan dalam subjek ini adalah sebanyak 11
topik manakala format peperiksaan terbahagi kepada empat; 1) Ujian (25%), 2) Tugasan (15%),
3) Pembentangan (10%) dan 4) Peperiksaan Akhir (50%) dengan jumlah markah keseluruhan
yang diperuntukkan sebanyak 100% (KUIS, 2019).

Namun sejak pandemik Covid-19 melanda Malaysia, terdapat perubahan besar yang
berlaku terhadap pelbagai pihak termasuk institut pengajian tinggi di Malaysia. IPTA dan IPTS
juga termasuk dalam sektor yang ditutup dalam tempoh Perintah Kawalan Pergerakan Bersyarat
(PKPB) dilaksanakan (Majlis Keselamatan Negara, 2020). Oleh sebab yang sedemikian, para
pelajar sesi I 2020/2021 khususnya dan pelajar-pelajar seterusnya merupakan antara yang
terkesan dengan pandemik ini. Sehubungan itu, peperiksaan akhir yang sepatutnya dijalankan
secara bersemuka tidak dapat dilaksanakan dan diubah menjadi Ujian Objektit (50%) (KUIS,
2020). Perubahan ini memberikan kesan yang besar terhadap para pelajar serta ruang kajian yang
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lebih besar untuk diselidiki oleh para pensyarah bagi menjamin kelangsungan PdP yang bermutu
tinggi.

Bertitik tolak daripada situasi yang berlaku, kajian ini akan menganalisis topik soalan
sukar dengan menjadikan Jawapan Ujian Objektif IDAI1013 Ulum Al-Quran Sesi I & II
2020/2021 di KUIS sebagai bahan kajian. Kajian ini akan berhasil mengenalpasti topik-topik
sukar yang dihadapi oleh pelajar berdasarkan kepada soalan yang mendapat kadar jawapan pelajar
yang betul pada tahap bawah 50 %.

Penyataan Masalah

Sejak Perintah Kawalan Pergerakan (PKP) mula dijalankan pada 18 Mac 2020, institut pengajian
tinggl merupakan antara sektor yang tidak dapat berjalan secara optimum seperti sebelumnya.
Malah, norma baru pekerjaan seperti bekerja dari rumah (BDR) diperkenalkan bagi mengekang
wabak ini daripada terus berleluasa. Hal ini bukan sahaja melibatkan para pekerja IPT seperti staf
pentadbiran dan staf sokongan malah staf akademik juga “direhatkan” sama daripada
menghadirkan diri ke premis kolej atau universiti sepanjang sesi PKP dijalankan. Justeru, kaedah
PdP konvensional telah berubah menjadi kaedah PdP dalam talian.

Menurut Mohamad (2021), para pensyarah dan pelajar menghadapi cabaran pada sudut
keberkesanan dalam pembelajaran semasa proses PdP dalam talian dijalankan. Antara sebabnya
adalah keadaan internet dan disiplin pelajar yang berbeza dalam menghadirkan diri ke kelas
menyebabkan pelajar ketinggalan dalam memahami topik-topik yang diajar oleh pensyarah.
Berbeza dengan sesi pembelajaran secara bersemuka, para pensyarah boleh bertanya secara
langsung sekiranya para pelajar mempunyai masalah dalam memahami pengajian. Namun, para
pensyarah tidak mampu untuk mengetahui keadaan para pelajar secara sempurna semasa PdP
dalam talian dijalankan kerana tidak dapat bersemuka dan berbincang secara perseorangan
(Mohamad, 2021).

Kajian yang dilakukan oleh Husin (2021) juga mendapati 49% sangat bersetuju bahawa
para pelajar kurang fokus dan kurang berdisiplin semasa pelaksanaan PdP dalam talian diikuti
dengan 25% pelajar yang bersetuju. Pada sudut respon pelajar yang terhad, 40% daripada para
pelajar yang disoal selidik sangat bersetuju manakala 25% lagi bersetuju pada isu tersebut. Justeru,
aspek-aspek negatif pelaksanaan PdP dalam talian ini akan menjejaskan tahap kefahaman pelajar
terhadap pengajian mereka.

Oleh kerana kekangan yang dihadapi oleh para pensyarah dalam mengetahui
permasalahan pelajar terhadap topik-topik yang kurang difahami, justeru kajian ini dilakukan bagi
mengenalpasti topik-topik sukar yang dihadapi oleh para pelajar dengan menganalasis soalan
Ujian Objektif IDAI1013 Ulum Al-Quran Sesi I & II 2020/2021 di KUIS.

Tinjauan Literatur

Penulisan melibatkan kajian terhadap soalan peperiksaan sudah lama dilakukan oleh para
pengkaji dengan metodologi yang pelbagai dan hala tuju yang berbeza. Usaha ini adalah semata-
mata untuk memperbaiki proses dan kaedah PdP yang dilaksanakan.

Antaranya kajian Mansor (2009) bertajuk “Model Analisis Aras Soalan Kognitif: Kajian
Terhadap Buku Teks Bahasa Melayu Sekolah Menengah Atas”. Hasil kajian mendapati bahawa
perhatian yang serius perlu diberikan terhadap binaan soalan dengan kepelbagaian kompleksiti
kerana ia memberi kesan ke atas keupayaan berfikir pelajar dan kemantapan kualiti input bahan
kurikulum dengan jelas.
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Kajian berkaitan domain kognitif dalam soalan peperiksaan juga dilakukan oleh Arshad &
Seman (2011) dalam artikel mereka bertajuk “Analisis Item Soalan Matematik Sijil Pelajaran
Malaysia Tahun 2003, 2004, 2005 dan 2006 Mengikut Domain Kognitif Taksonomi Bloom”.
Para pengkaji mencadangkan agar aras kognitif yang diuji bagi kertas 1 dan kertas 2 dapat
diseimbangkan bagi menguji kebolehan sebenar pelajar dalam semua peringkat aras kognitif
dalam domain kognitif Taksonomi Bloom.

Selain kajian terhadap domain yang digunakan dalam pembinaan item soalan, terdapat
juga kajian terhadap kesalahan jawapan pelajar seperti yang dilakukan oleh Luneta (2015) dalam
artikelnya bertajuk “Understanding students’ misconceptions: An analysis of final Grade 12 examination
questions in geometry”. Hasil kajian mendapati bahawa majoriti pelajar tidak memahami kebanyakan
konsep asas dalam teori yang sepatutnya digunakan. Malah kebanyakan kesalahan yang dilakukan
oleh pelajar adalah melibatkan perihal konsep serta ketidakfahaman soalan sekaligus
menatijahkan para pelajar tidak mengetahui bagaimana untuk menjawab soalan tersebut.

Berdasarkan kepada kajian-kajian lepas, terdapat juga keperluan dalam mengenalpasti
topik sukar yang dihadapi oleh para pelajar melalui analisis yang dijalankan terhadap jawapan
mereka dalam peperiksaan.

Metodologi Kajian
1. Reka Bentuk Kajian

Kajian ini merupakan suatu kajian deskriptif ke atas item-item soalan Ujian Objektif IDAI1013
Ulum Al-Quran Sesi I & II 2020/2021. Kaedah yang digunakan ialah kaedah analisis item yang
dilakukan secara kualitatif berasaskan topik perbincangan dalam silibus IDAI1013 Ulum Al-
Quran. Akhirnya, data yang diperoleh itu akan dianalisis secara manual dan dipersembahkan
dalam bentuk jadual atau gambar rajah.

2. Sampel Kajian
Kajian ini dijalankan terhadap item-item dalam soalan Ujian Objektif IDAI1013 Ulum Al-Quran
Sesi I & II 2020/2021. Ujian tersebut dijalankan dengan menggunakan aplikasi berasaskan web
Google Form. Jumlah item yang dianalisis adalah sebanyak 24 soalan daripada 100 soalan
keseluruhan manakala jumlah pelajar yang terlibat adalah 387 orang. Untuk memudahkan
kefahaman, jadual item yang dianalisis telah dibuat.

3. Instrumen Kajian

Dalam kajian ini, 11 topik perbahasan IDAI1013 Ulum Al-Quran digunakan sebagai instrumen
kajian untuk menganalisis setiap item dalam soalan Ujian Objektif IDAI1013 Ulum Al-Quran
Sesi I & 11 2020/2021 (KUIS, 2020).

Dapatan Kajian

Rajah 1 dan 2 menunjukkan data yang telah dikeluarkan oleh aplikasi berasaskan web Google Form:
bertajuk  “Frequently Missed Questions (FMQ)”. FMQ menyenaraikan soalan-soalan yang
mempunyai jawapan betul pelajar di bawah kadar 50%. Untuk Ujian Objektif IDAI1013 Ulum
Al-Quran Sesi I 2020/2021, terdapat 8 soalan yang disenaraikan di bawah FMQ manakala 16
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soalan disenaraikan pada Sesi IT 2020/2021. Kekurangan yang terdapat dalam Google Form adalah
ia tidak menyatakan secara terus nombor soalan yang disenaraikan di bawah FMQ. Oleh itu,
pengkaji perlu melabelkan sendiri secara manual.

Rajah 1: FMQ Ujian Objektif IDAT1013 Ulum Al-Quran Sesi I 2020/2021

[0 Frequently missed questions @

Ouestions with 3 comect msponse rate of less than 50%

Question Correct responses
109/333
134/331

1227328

165/332

Rajah 2: FMQ Ujian Objektif IDAT1013 Ulum Al-Quran Sesi 1T 2020/2021

[0 Frequently missed questions @

| = ——r= e p————

Question Correct responses

Perbincangan
1. Analisis Topik Sukar (Ujian Objektif IDAI1013 Ulum Al-Quran Sesi I 2020/2021)
Jadual 1 menunjukkan analisis yang telah dilakukan terhadap FMQ dalam Ujian Objektif
IDAI1013 Ulum Al-Quran Sesi I 2020/2021 di KUIS. Enam topik sukar telah dikenalpasti
melalui analisis yang dijalankan. Topik-topik tersebut adalah Definisi dan Sejarah Ulum Al-Quran

(Soalan 4), Al-Makki dan Al-Madani (Soalan 19), Ayat Pertama dan Terakhir Diturunkan (Soalan
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23), Sebab Penurunan (29), Pengumpulan Al-Quran (Soalan 36 & 40) serta Susunan Ayat dan
Surah (Soalan 42 & 44).

Data tersebut menunjukkan bahawa topik yang mempunyai FMQ tertinggi adalah
Susunan Ayat dan Surah (Soalan 42 & 44) dengan kadar peratusan 40%. Topik tersebut
mempunyai 5 soalan daripada 50 soalan keseluruhan dan 2 soalan daripadanya termasuk dalam
FMQ. Seterusnya topik Ayat Pertama dan Terakhir Diturunkan (Soalan 23) dengan kadar
peratusan 33%. Topik ini mengandungi 3 soalan dan 1 soalan daripadanya termasuk dalam FMQ.
Kemudian topik Pengumpulan Al-Quran (Soalan 36 & 40) dengan kadar peratus 29%. Topik ini
mengandungi 7 soalan dan 2 soalan daripadanya termasuk dalam FMQ. Disusuli topik A/~Makki
dan Al-Madani (Soalan 19) dengan kadar peratusan 20%. Topik ini mengandungi 5 soalan dan 1
daripadanya termasuk dalam FMQ. Topik selanjutnya adalah Definisi dan Sejarah Ulum Al-
Quran (Soalan 4) dengan kadar peratusan 17%. Topik ini mengandungi 6 soalan dan 1
daripadanya termasuk dalam FMQ. Akhir sekali, topik Sebab Penurunan dengan kadar peratusan
14%. Topik ini mengandungi 7 soalan dan 1 daripadanya termasuk dalam FMQ.

Pada sudut FMQ pula, soalan yang mengandungi kadar peratusan jawapan betul yang
terendah adalah melibatkan topik Sebab Penurunan (Soalan 29) dengan kadar peratusan jawapan
betul sebanyak 17%. 332 jawapan yang diterima dan hanya 57 jawapan sahaja yang betul.
Seterusnya topik Definisi dan Sejarah Ulum Al-Quran (Soalan 4) dengan kadar peratusan 33%.
Jumlah jawapan yang diterima adalah 333 dan hanya 109 sahaja jawapan yang betul. Kemudian
topik Ayat Pertama dan Terakhir Diturunkan (Soalan 23) dengan kadar peratusan 37%. Jumlah
jawapan yang diterima adalah 328 dan hanya 122 sahaja jawapan yang betul. Satu soalan daripada
topik Pengumpulan Al-Quran (Soalan 40) serta Susunan Ayat dan Surah (Soalan 42) berkongsi
peratusan yang sama sebanyak 39%. Jawapan bagi soalan yang melibatkan topik Pengumpulan
Al-Quran adalah sebanyak 330 dan jawapan yang betul sahaja adalah 129. Manakala bagi tajuk
Susunan Ayat dan Surah, jumlah jawapan yang diterima adalah 331 dan jawapan yang betul sahaja
adalah sebanyak 128. Selanjutnya topik A/~Makki dan Al-Madani (Soalan 19) dengan kadar
peratusan 40%. Sebanyak 331 jawapan diterima dan hanya 134 jawapan yang betul. Akhir sekali,
topik Susunan Ayat dan Surah (Soalan 44) dengan kadar peratusan 50%. Sebanyak 332 jawapan
diterima dan jawapan yang betul adalah sebanyak 165 sahaja.

Jadual 1: Analisis Topik Sukar (Ujian Objektif IDAI1013 Ulum Al-Quran Sesi I 2020/2021)
| SOALAN OBIJEKTIF IDAI1013 ULUM AL-QURAN SESI | 2020/2021 |
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2. Analisis Topik Sukar (Ujian Objektif IDAI1013 Ulum Al-Quran Sesi 1T 2020/2021)

Jadual 2 pula menunjukkan analisis yang telah dilakukan terhadap FMQ dalam Ujian Objektif
IDAI1013 Ulum Al-Quran Sesi 1T 2020/2021 di KUIS. Lapan topik sukar telah dikenalpasti
melalui analisis yang dijalankan. Topik-topik tersebut adalah Definisi dan Sejarah Ulum Al-Quran
(Soalan 2), Wahyu (Soalan 6), A/-Makki dan Al-Madani (Soalan 15), Sebab Penurunan (Soalan 21,
22,24, 28), Al-Mundasabah (Soalan 30), Susunan Ayat dan Surah (Soalan 33, 34, 35, 37), Permulaan
Tafsir dan Perkembangannya (Soalan 41 & 45) serta A~ Tafsir bi al-Ma'thir dan al-Ra’yi (Soalan 49
& 50).
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Data ini menunjukkan bahawa topik yang mempunyai FMQ tertinggi adalah Sebab
Penurunan (Soalan 21, 22, 24, 28) serta Susunan Ayat dan Surah (Soalan 33, 34, 35, 37) yang
berkongsi tempat dengan kadar peratusan 50%. Kedua-dua topik tersebut mempunyai jumlah
soalan setiap satu sebanyak 8 dan 4 soalan daripada setiap satu topik termasuk dalam FMQ.
Seterusnya Permulaan Tafsir dan Perkembangannya (Soalan 41 & 45) serta .A/-Tafsir bi al-Ma'thir
dan a/-Ra’yi (Soalan 49 & 50) berkongsi kadar peratusan yang sama sebanyak 40%. Setiap topik
mempunyai 5 soalan dan 2 soalan setiap topik termasuk dalam FMQ. Kemudian topik Wahyu
(Soalan 6) dan A/-Mundsabah (Soalan 30) turut berkongsi kadar peratusan yang sama sebanyak
25%. Setiap topik mempunyai 4 soalan dan 1 soalan daripada setiap topik termasuk dalam FMQ.
Akhir sekali topik Definisi dan Sejarah Ulum Al-Quran (Soalan 2) mempunyai kadar peratus
20%. Topik ini mengandungi 5 soalan dan 1 daripadanya termasuk dalam FMQ.

Pada sudut FMQ pula, soalan yang mengandungi kadar peratusan jawapan betul yang
terendah adalah melibatkan topik Susunan Ayat dan Surah (Soalan 35) sebanyak 20%. 55
jawapan yang diterima dan hanya 11 sahaja jawapan yang betul. Satu soalan melibatkan topik
yang sama (Soalan 37) juga berada di tempat kedua dengan kadar peratusan 24%. Jawapan yang
diterima adalah 55 manakala jawapan yang betul hanya 13 sahaja. Seterusnya melibatkan topik
Sebab Penurunan (Soalan 21) dengan kadar peratus 31%. 55 jawapan betul diterima dan hanya 17
sahaja jawapan yang betul. Tempat seterusnya dikongsi oleh topik Definisi dan Sejarah Ulum Al-
Quran (Soalan 2) serta Sebab Penurunan (Soalan 24) dengan kadar peratus 35%. Jumlah jawapan
bagi setiap soalan tersebut adalah 54 dan hanya 19 sahaja jawapan yang betul.

Selanjutnya topik A/X-Tafsir bi al-Ma'thir dan al-Ra’y: (Soalan 50) dengan kadar peratus
36%. Jumlah jawapan yang diterima adalah 55 dan hanya 20 sahaja jawapan yang betul. Topik
yang sama (Soalan 49) juga menyusul dengan kadar peratusan 39%. Jumlah jawapan yang
diterima adalah 54 dan hanya 21 sahaja jawapan yang betul. Tempat ketujuh pula dikongsi antara
topik Al-Makki dan Al-Madani  (Soalan 15) serta Susunan Ayat dan Surah (Soalan 33) dengan
kadar peratus 40%. Setiap satu soalan menerima jumlah jawapan sebanyak 55 dan hanya 22
jawapan sahaja yang betul bagi setiap soalan. Seterusnya topik Permulaan Tafsir dan
Perkembangannya (Soalan 41) dengan kadar peratusan 41%. Jumlah jawapan yang diterima
adalah 54 dan hanya 22 sahaja jawapan yang betul. Topik Sebab Penurunan (Soalan 28) serta
Permulaan Tafsir dan Perkembangannya (Soalan 45) berkongsi tempat seterusnya dengan kadar
peratusan 44%. Soalan melibatkan topik Sebab Penurunan menerima 55 jawapan dan hanya 24
sahaja yang betul. Manakala topik Permulaan Tafsir dan Perkembangannya pula menerima 54
jawapan dan hanya 24 sahaja jawapan yang betul.

Akhir sekali topik Wahyu (Soalan 6), Sebab Penurunan (Soalan 22) dan A/-Mundsabah
(Soalan 30) berkongsi kadar peratusan yang sama sebanyak 49%. Kesemua topik tersebut
menerima jumlah jawapan yang sama sebanyak 55 manakala jawapan yang betul hanya 27 bagi
setiap topik.

Jadual 2: Analisis Topik Sukatr (Ujian Objektif IDAI1013 Ulum Al-Quran Sesi 1T 2020/2021)
| SOALAN OBIEKTIF IDAI1013 ULUM AL-QURAN SESI Il 2020/2021 |
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3. Analisis Topik Sukar (Ujian Objektif IDAI1013 Ulum Al-Quran Sesi I & IT 2020/2021)

Jadual 3 menunjukkan hasil analisis yang dilakukan dengan menggabungkan dapatan yang
diperoleh daripada Ujian Objektif IDAI1013 Ulum Al-Quran Sesi I & II 2020/2021 di KUIS.
Hasil kajian mendapati dua topik merupakan topik yang paling sukar dihadapi oleh para pelajar
iaitu Sebab Penurunan serta Susunan Ayat dan Surah. Hal ini kerana, topik Sebab Penurunan
mengandungi bilangan soalan terbanyak yang tersenarai dalam FMQ bagi Sesi II dan merupakan
soalan yang mempunyai jumlah jawapan betul yang paling rendah untuk Sesi I. Manakala topik
Susunan Ayat dan Surah pula mengandungi bilangan soalan terbanyak yang tersenarai dalam
FMQ bagi Sesi I & II dan merupakan soalan yang mempunyai jumlah jawapan betul yang paling
rendah untuk Sesi II.

Kajian ini juga mendapati beberapa topik lain yang menjadi topik sukar bagi kedua-dua
sesi seperti Definisi dan Sejarah Ulum Al-Quran serta A/-Makki dan Al-Madan:.

Bagi Ujian Sesi I pula, topik lain seperti Ayat Pertama dan Terakhir serta Pengumpulan
Al-Quran menjadi topik sukar yang dihadapi pelajar manakala bagi Ujian Sesi 11, topik Wahyu,
Al-Munasabah, Permulaan Tafsir dan Perkembangannya serta AXTafsir bi al-Ma'thar dan al-Ra’yi
menjadi topik sukar.

iadual 3: Analisis Toiik Sukar (U i‘ian Obi‘ektif IDAT1013 Ulum Al-Quran Sesi I & II 2020/2021)

SESI 1 SESIII
Susunan Ayat & Surah
Susunan Ayat & Surah Sebab Penuranan

SESII SESI II
Sebab Penurunan Susunan Ayat & Surah
TOPIK SUKAR
SESI1 SESI 11
Definisi dan Sejarah Ulum Al-Quran Definisi dan Sejarah Ulum Al-Quran
Al-Makki dan Al-Madani Wahyu
Avyat Pertama dan Terakhir Al-Makki dan Al-Madani
Sebab Penurunan Sebab Penurunan
Pengumpulan Al-Quran Al-Mundsabah
Susunan Ayat dan Surah Susunan Ayat dan Surah
Permulaan Tafsir dan Perkembangannya
Al-Tafsir bi al-Ma'thar dan al-Ra’yi

Kesimpulan

Kajian ini berjaya mencapai objektif yang digariskan iaitu mengenal pasti topik sukar melalui
analisis terhadap Ujian Objektif IDAI1013 Ulum Al-Quran Sesi I & II di KUIS. Berdasarkan
kajian yang dijalankan, topik Sebab Penurunan serta Susunan Ayat dan Surah merupakan topik
terbanyak yang tersenarai dalam FMQ) bagi Sesi I dan II. Malah, soalan yang menerima peratusan
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jawapan betul terendah juga adalah berkaitan dengan dua topik tersebut. Terdapat juga topik-
topik lain yang perlu diberikan perhatian seperti yang telah dinyatakan.

Sehubungan itu, kajian ini dapat membantu warga pendidik khususnya bagi subjek Ulum
Al-Quran untuk memberikan fokus yang lebih terhadap topik ini sekaligus menyemak kembali
kaedah PdP yang digunakan bagi menjamin kualiti PdP yang lebih baik. Para pengajar subjek
Ulum Al-Quran juga perlu mengambil kira keadaan pelajar serta mempelbagaikan kaedah
komunikasi dan penilaian bagi mengetahui tahap pemahaman pelajar bagi subjek tersebut secara
am mahupun pemahaman terhadap setiap topik secara khusus.

Berdasarkan kajian ini juga terdapat beberapa ruang kajian lain yang boleh dilakukan.
Misalnya pada sudut jawapan pelajar, kajian seperti mengenalpasti jenis soalan yang bermasalah
bagi pelajar dengan mengikut domain taksonomi bloom boleh dilakukan. Pada sudut item soalan
pula, kajian seperti menilai item-item soalan berdasarkan taksonomi bloom juga boleh dilakukan
bagi memastikan semua domain tersebut tercapai dengan seimbang dan sesuai dengan laras
peringkat pengajian pelajar.

Kajian yang telah dilakukan ini serta kajian-kajian lain yang semisalnya diharapkan dapat
mempertingkatkan kualiti Pengajian dan Pendidikan Islam sekaligus menerapkan nilai-nilai Ilmu
Syariah ini ke dalam diri para pelajar Pengajian Islam.
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BAB 3
PERANAN IBU BAPA TERHADAP KESTHATAN MENTAL REMAJA
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Pengenalan

Beberapa tahun kebelakangan ini, isu kesihatan mental dalam kalangan remaja semakin
membimbangkan. Menurut National Health And Morbidity Survey pada tahun 2017, 89.2%
daripada kajian yang melibatkan pelajar sekolah menengah daripada 212 buah sekolah dari
seluruh Malaysia mengalami isu kesihatan mental iaitu Depression, Anxiety and stres. Statistik ini
menunjukkan bahawa kesihatan mental remaja pada hari ini berada dalam keadaan yang
membimbangkan. Ianya mungkin disebabkan oleh pelbagai faktor yang mempengaruhi dan
memberi kesan terhadap kestabilan emosi dan mental remaja masa kini. Remaja ini seharusnya
mendapat bimbingan yang betul oleh orang yang rapat dengan mereka agar tidak terpengaruh
dengan perkara-perkara yang boleh mendatangkan mudarat kepada diri dan orang lain. Justeru,
ibu bapa dilihat sebagai individu yang memainkan peranan yang penting dalam memacu
kesejahteraan mental remaja. Hal ini kerana ibu bapa seharusnya menjadi individu yang paling
dekat kerana mereka merupakan tunjang kepada institusi kekeluargaan yang menjadi asas kepada
pembentukan peribadi individu. Sesuai dengan kedudukan rumah sebagai institusi pendidikan
pertama, ibu bapalah yang bertanggungjawab memberikan pendidikan dan pengetahuan kepada
anak-anak terutamanya mereka yang mulai meningkat remaja.

Archer dan Lammin (1985) mendapati punca stres berkaitan akademik yang utama adalah

mengikuti ujian, persaingan mendapatkan gred yang baik, tuntutan masa, profesor dan
persekitaran bilik kuliah. Bagi punca stres berkaitan peribadi pula adalah perhubungan intim,
konflik ibu bapa, masalah kewangan dan konflik interpersonal dengan rakan.
Suriani dan Suraini (2005) dalam kajian mereka dalam kalangan 94 orang pelajar di Universiti
Pendidikan Sultan Idris mendapati sumber stres akademik, pensyarah, peribadi dan universiti
dialami oleh lebih 70 peratus hingga 91 peratus manakala sumber stres berkaitan aktiviti
kokurikulum, rakan, keluarga dan ibu bapa dialami oleh lebih kurang 60 peratus hingga 70
peratus pelajar.

Keadaan tertekan ini menimbulkan kecelaruan mental dan fizikal seperti stres,
kebimbangan, kemurungan, sakit kepala dan sakit perut (Hall and Torres, 2002; Jas Laile Suzana
Jaafar, 1996) serta memberi kesan terhadap pencapaian akademik (Plucker, 1997). Kecelaruan ini
akan menjadi lebih berat apabila ditambah dengan sumber-sumber stres yang lain. Justeru, remaja
perlu diajar kemahiran berdaya tindak dan diberi sokongan sosial terutamanya daripada ibu bapa,
adik-beradik, rakan dan saudara mara semasa menghadapi sesuatu masalah supaya mereka
terhindar daripada kesan-kesan yang aversif (Jas Laile Suzana Jaafar, 1996; Plucker, 1997; Hall
and Torres, 2002).

Mengikut Gans (1990) (dlm. Jas Laile Suzana Jaafar, 1996), hampir separuh remaja
dilaporkan menghadapi kesukaran berdaya-tindak dengan situasi-situasi menekan yang berlaku di
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sekolah dan rumah. Keadaan yang menekan ini termasuklah perubahan yang besar dalam
kehidupan (seperti ibu bapa bercerai, tukar sekolah, seseorang yang penting dan disayangi dalam
keluarga sakit atau meninggal dunia), situasi-situasi yang menekan (seperti kemiskinan,
kesempitan hidup, cacat, konflik keluarga) dan tekanan-tekanan harian (peperiksaan, diusik atau
disindir kawan, bergaduh dengan adik-beradik atau ibu bapa).

Menurut Mahmood Nazar Muhammad (1993), tingkah laku negatif di kalangan remaja
juga disebabkan oleh konflik dan tekanan psikologikal. Mereka gagal melihat keluarga adalah satu
persekitaran yang sihat dan boleh memberikan kebahagiaan kepada mereka. Kajian Montemayor
dan Hanson (1985), menunjukkan punca konflik antara remaja dengan ibu bapa berkaitan
dengan dengan isu interpersonal. Kekurangan dan gangguan interaksi yang berkesan akan
menyebabkan jiwa remaja memberontak dan boleh mendorong mereka bertingkahlaku devian.
Barnes dan Olson (1985) mendapati komunikasi yang baik antara ibu bapa dan remaja akan
menyebabkan hubungan keluarga semakin rapat, wujud kasith sayang dan proses penyelesaian
masalah akan berlaku dengan mudah. Sementara itu, kajian Jackson, et al. (1998) menunjukkan
komunikasi keluarga yang berkesan akan menyebabkan kurangnya berlaku percanggahan di
antara ibu bapa dan anak. Kajian Jackson, et al. juga menunjukkan komunikasi yang tidak
berkesan akan mendatangkan kesan yang negatif terhadap keluarga dan tingkah laku anak-anak.

Hubungan komunikasi yang tidak baik boleh disebabkan faktor ibu bapa yang jarang
berada di rumah. Masa yang diluangkan untuk anak-anak agak terhad dan terbatas. Arieff dan
Wardah (2006) menjelaskan ibu bapa yang sibuk dengan kerja boleh menyebabkan hubungan
antara anak dengan ibu bapa renggang. Apabila anak-anak pulang dari sekolah, ibu bapa tiada di
rumah. Oleh itu, remaja lebih suka menghabiskan masa bersama rakan-rakan sebelum pulang ke
rumah. Masa yang banyak dihabiskan bersama rakan-rakan boleh mendorong mereka untuk
melakukan perkara-perkara yang mengundang kepada kemerosotan akhlak (Zainudin Sharif &
Norazmah Mohamad Roslan 2011).

Metodologi Kajian

Kajian ini telah dijalankan bertujuan bagi melihat hubung kait antara peranan ibu bapa dengan
kesihatan mental remaja. Bagi mencapai objektif tersebut, kaedah kajian kualitatif mengikut
tradisi kajian kes telah digunakan. Ini kerana kajian kes mampu mengumpul maklumat mengenai
pengalaman yang dihadapi oleh pakar-pakar dalam berhadapan dengan golongan remaja yang
mempunyai isu kesihatan mental atau simptom-simptom gangguan mental. Seramai 4 orang
pakar telah ditemu bual secara mendalam di medium sosial Google Meet kerana kekangan untuk
berjumpa secara bersemuka disebabkan oleh wabak pandemik Covid-19. Pakar-pakar yang dipilih
ini terdiri daripada kaunselor-kaunselor di sekolah-sekolah di sekitar Selangor, doktor psikiatri
dan perunding pakar kesihatan mental.

Artikel ini hanya akan membincangkan dapatan pakar tentang peranan keibubapaan
dalam menangani isu kesihatan mental terutamanya dalam kalangan remaja. Menurut Straus dan
Corbin (1998), kaedah kualitatif boleh digunakan untuk mendapatkan pemahaman yang lebih
baik tentang sesuatu fenomena yang belum diketahui secara mendalam. Oleh yang demikian, satu
set soalan terbuka (gpen-ended) telah diagihkan kepada empat orang pakar. Soalan tersebut adalah
berdasarkan tiga sub tema utama iaitu pandangan pakar terhadap tahap keseriusan isu ini dalam
masyarakat, faktor-faktor yang menyebabkan gangguan terhadap kesihatan mental, dan juga
peranan ibu bapa terhadap isu kesihatan mental remaja. Pengkaji telah menggunakan borang
temu bual separa berstruktur sebagai instrumen kajian. Borang ini digunakan semasa
menemubual empat orang pakar bagi mendapatkan maklumat berhubung peranan ibu bapa
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terthadap kesejahteraan emosi dan mental remaja. Responden diminta memberikan jawapan
mengikut pandangan masing-masing bagi setiap soalan temubual yang disediakan. Semua
pandangan responden akan direkodkan menggunakan alat perakam suara.

Analisis transkripsi secara manual digunakan bagi menganalisis data. Pengkaji tidak
menggunakan sebarang perisian dalam menganalisis data kerana pengkaji mahu benar-benar
mendalami pengalaman yang dirasai oleh responden serta boleh mengawal maklumat data yang
diperolehi. Pengkaji mengaplikasikan kaedah pengulangan pembacaan bagi memastikan
transkripsi difahami sebelum membentuk tema. Kaedah ini juga membantu dalam memastikan
tiada informasi atau persoalan kajian yang tertinggal. Tindakan ini penting dalam memastikan
kesinambungan proses temu bual; iaitu sesi temu bual selanjutnya dapat dilakukan dengan lancar.

Responden kajian merupakan pakar yang terdiri daripada seorang pakar perunding dalam
kesihatan mental forensik, seorang pensyarah perubatan dan dua orang guru kaunseling sekolah
menengah yang berpengalaman dalam bidang kaunseling. Jumlah keseluruhan informan
temubual ini ialah 4 orang. Jadual di bawah menunjukkan deskripsi berhubung panel pakar yang
terlibat dalam temubual tersebut:

Jadual 1:Deskripsi panel pakar

Kod Kepakaran Jawatan Institusi Kelulusan Pengalaman
Pakar Tertinggi
P01 Bidang Konsultan The Certified Pengulas  hal
pengurusan Association of  Psychology chwal
tekanan, Hypnotherapy Forensic, berkaitan
kebimbingan, Practitioners,  Certified kesihatan
kemurungan Malaysia Practitioner mental di
dan (AHPM) Clinical media
pembangunan Mental Health tempatan
prestasi diri Counseling,
Certified
Mental Health
Management
(Depression
&  Anxiety),
Certified
Master
Trainer
Hypnotherapy
P02 Psikatri Penolong Universiti Sarjana Doktor
profesor Perubatan Psikiatri
(assistant Kanak-kanak

profesor) dan
pakar psikatri
di kuliah
perubatan
UIAM
kampus
Kuantan

dan Remaja
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P03 Kaunseling Kaunselor Sekolah Sarjana Kaunselor
Menengah Kaunseling Sekolah

P04 Kaunseling Kaunselor Sekolah Ijazah Kaunselor
Menengah Sekolah

Perbincangan Hasil Kajian

Berdasarkan temubual yang telah dijalankan terhadap responden, pengkaji telah
mengkelompokkan dapatan kepada tiga tema. Tema-tema tersebut adalah;

Tema 1: Keseriusan isu kesihatan mental remaja dalam masyarakat
PO1:
“Tindakan berdasarkan pengalaman saya dengan anak-anak yang hantar dekat klinikal section
dekat saya bila chat chat chat detail isunya adalah tonggak kekeluargaan’.
“Kebanyakannya bila saya bertemu berdasarkan kepada pengalaman yang saya handle dengan dengan
klien dia di tempat saya ini, kebanyakan parents dia kalan boleh dia nak tutup diri dia daripada
menyatakan babawa anak akn nibh ada isu haa, bila dicungkil secara dalam di tengok lebih serins
bahawa ianya bermula daripada ibu bapa yang kurang mengambil serins terhadap isu kesibatan
mental remaja khususnya anak’”.
P02:
“So kalan kita tengok all and all overall patern of mental health related of bebavior ni is trend dia
increasing. So of course factornya kita akan kemudian tapi kalau nk sebut tentang seriousness ni
itulab figure yang kita boleh reflect bersama untuk kita decide la sama ada serius atan tak serius’.
P03:
“Tabap mental disorder di kalangan anak remaja akan lebib tinggi belum lagi faktor-faktor gadget dan
lain-lain. Maksudnya dalam lingkungan keluarga di rumalh sendiri tu kalan sekiranya bonding dan
kasih sayang sangat kurang, ia akan membawa kepada tabap keseriusan yang tinggi kepada mental
disorder di kalangan remaja”
PO4:
“...memang semakin hari semakin bertambab dia punya kes malah ia terjadi daripada seusia awal
remaja lagi di sekolah rendah lagi perkara ini boleh fterjadi sebabmya banyak faktor yang
mempengaruhi”.
“Usu ini semakin serius boleh berlaku tak kira pada umnr kanak-kanak walanpun pada kita dnln
umnr kanak-kanak ini adalah aman kita bermain tidak pada masa kini”.

Daripada pandangan keempat-empat pakar, dapat dirumuskan bahawa masalah
berkenaan dengan keseriusan isu kesihatan mental remaja ini dalam masyarakat amatlah
membimbangkan. Hal ini berdasarkan pengalaman mereka bertemu dengan pesakit-pesakit dan
ibu bapa penjaga dalam masyarakat semasa mereka menjalankan tugas. Walau bagaimanapun
tidak dinafikan terdapat masyarakat yang cakna akan isu ini.

Tema 2: Sikap ibu bapa terhadap kesihatan mental anak-anak.
Kesihatan mental juga disebabkan oleh sikap ibu bapa yang mempengaruhi emosi pesakit mental
atau menyebabkan isu kesthatan mental berlaku. Berikut adalah pendapat pakar mengenai isu ini:
PO1:
“Jawapan pertama abli kelnarga yang tidak dapat memahami dan kebendak keperlnan emosi anak
remaja’”.
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“Jawapan kedna ibu bapa yang terlalu sibuk bekerja hingga terlepas pandang terbadap anak
remaya...”

“...tiadanya ilmn pengetahuan di dalam ilmn kesihatan mental dan emosi di dalam kekelnargaan. ..”
“...pengarub media sosial tanpa kawalan...”

“...daya ketabanan dalaman diri anak remaja yang rapub...”

“... tiadanya ilmn pengetabuan di dalam mengurus kesihatan mental emosi dan anak remaja’.

Sebab itu bila tengok faktor itn, banyak tu, antara salah satu abli keluarga yang tidak dapat
memahanmi kebendak keperluan emosi”.

“...pengarub) didikan cara lama ibu bapa...”

P02:
“So Internal factors ni adalah faktor yang berkait dengan anak itn sendiri. Eksternal ni environment
lah’.

P0O3:
“...restlian rendab di kalangan anak itn sendiri...”

P04:

6«

...berkaitan dengan peristiwa hidup iaitn melibatkan kematian”

6«

...perasaan rendah diri terlaln tinggi...”

(13

...Jaktor persekitaran tu yang macam. .. masalah kelnarga’.
“...masalab pelajaran. ..”

“Faktor fizikal ni, pernbaban tububh badan”.
“...mak yang terlalu protective. ..”.

Daripada pandangan keempat-empat pakar, dapat dirumuskan bahawa terdapat banyak
faktor yang mempengaruhi kesihatan mental remaja pada masa kini. Responden menjelaskan
beberapa faktor yang berkait dengan diri remaja itu sendiri seperti daya ketahanan diri yang
rendah, perasaan rendah diri yang terlalu tinggi, masalah pelajaran dan mudah terpengaruh
dengan media sosial. Adapun berkaitan dengan faktor kekeluargaan pula, responden menjelaskan
beberapa faktor seperti ahli keluarga yang tidak dapat memahami kehendak dan keperluan emosi
anak remaja, ibu bapa yang terlalu sibuk bekerja hingga terlepas pandang terhadap anak remaja,
tiadanya ilmu kesihatan mental dan emosi pada ibu bapa, tiada ilmu pengetahuan di dalam
mengurus kesihatan mental emosi anak remaja, ibu bapa yang tidak dapat memahami kehendak
keperluan emosi, didikan cara lama ibu bapa terhadap anak-anak dan sikap ibu bapa yang terlalu
‘protektif’,

Melihat pada kenyataan pakar-pakar, sikap ibu bapa sangat memainkan peranan dalam
usaha untuk menangani isu kesihatan mental dalam kalangan remaja. Tidak dinafikan terdapat
faktor dari diri remaja itu, namun ibu bapa memainkan peranan yang penting dalam
pembentukan diri remaja yang mereka itu bertindak sebagai pendorong, pemimpin, pendokong,
penyokong, penyelesai masalah dan orang yang paling rapat dan mengenali diri anak remaja itu.
Malah ibu bapa bertanggungjawab dalam memastikan kesejahteraan mental anak mereka terjaga.

Tema 3: Peranan ibu bapa terhadap isu kesihatan mental remaja.
Berikut merupakan kenyataan pakar berkaitan dengan peranan yang perlu dimainkan oleh ibu
bapa terhadap isu kesithatan anak-anak remaja.
PO1:
“...merapatkan jurang komunikasi antara diri dengan anak remaja...”
“...memperkuknbkan spiritual ahli kelnarga...”
“...belajar ilmu pengurnsan mental, emosi dan kekeluargaan...”
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P02:
“...parenting education kena start daripada awal...”

P03:
“..mewnjudkan kemesraan semula dengan anak-anak terutama anak-anak yang di - sekolah
menengah’.
“...memantan anak dan melibat perkembangan apa pembelajaran anak-anak sebenarnya...”
“...concern dengan masalah emosi anak...”
“...gaya tindak parent ni kena lebih advance...”

P04

(13

...mak ayah memang kena ada pengetabuan dan perlu sangat ambil tabu isu semasa bukan ruang
lingkup pekerjaan kita sabaja malab emosi dan perganlan anak-anak’”.

“...mak ayah kena lebih terbukalah...”

Berdasarkan temubual, pengkaji mendapati terdapat banyak peranan yang boleh dan
perlu dimainkan oleh kedua ibu bapa dalam menangani masalah kesihatan mental anak-anak
remaja. Secara umumnya ia boleh disenaraikan seperti berikut;

Ibu bapa perlu belajar ilmu pengurusan mental

Hubungan ibu bapa dan anak remaja perlu rapat dan mesra

Perlu menitikberatkan hubungan spiritual dalam kalangan keluarga
Ambil berat dengan masalah emosi anak-anak.

Daya tindak ibu bapa perlu sentiasa kehadapan.

Ibu bapa perlu lebih terbuka

Mmoo oo o

Melalui kenyataan pakar-pakar ini, ibu bapa memainkan peranan yang sangat penting
dalam mempengaruhi emosi anak-anak lebih-lebih lagi mereka yang berada dalam peringkat
remaja agar kesihatan mental mereka menjadi lebih baik dan sihat.

Kegagalan ibu bapa dalam mendidik anak-anak akan menjejaskan masa depan mereka
yang boleh menyebabkan mereka terlibat dengan gejala-gejala sosial dan tidak mampu untuk
membentuk diri mereka menjadi orang yang berguna dan berwawasan (Rohayati, 2004). Melihat
pada pendapat pakar-pakar yang ditemubual, ibu bapa perlu memainkan peranan yang penting
dalam memastikan kesihatan mental anak-anak terutamanya dalam peringkat remaja berada
dalam keadaan baik dan sihat. Ibu bapa perlu mempunyai ilmu keibubapaan dalam mendidik
anak-anak mereka. Mereka juga yang berperanan untuk mewujudkan kemesraan dan memastikan
komunikasi antara ibu bapa dan anak berhubung dengan baik. Ini akan membuatkan mereka
selesa untuk berkongsi masalah dan rasa diberi perhatian oleh ibu bapa mereka.

Keluarga yang bermasalah akan mempengaruhi jiwa dan emosi anak-anak. Hal ini
seterusnya akan memberi kesan kepada mental dan emosi mereka. Norhayati (1994) dalam
kajiannya juga mendapati semua pelajar daripada keluarga bercerai mempunyai masalah peribadi
yang membawa kepada tingkah laku negatif. Rata-rata remaja yang bermasalah datang daripada
keluarga yang tidak bahagia dan kucar-kacir. Menurut Hamidah, et al. (2000), ramai anak-anak
dari keluarga tunggal mempunyai masalah tingkah laku dan emosi akibat kurangnya pengawasan.
Masa yang dihabiskan untuk bersama anak-anak semakin berkurangan kerana ibu atau bapa
tunggal perlu bekerja lebih masa untuk menyara keluarga. Justeru, peranan ibu bapalah yang
memberi impak yang besar terhadap kesihatan mental anak-anak khususnya dalam kalangan
remaja.

Penutup

Hasil yang didapati dari kajian di atas jelas menunjukkan bahawa kesihatan mental amat berkait
dengan pengaruh daripada suasana dan keadaan sekeliling individu. Peranan yang dimainkan oleh
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orang sckeliling remaja inilah yang mampu mendidik dan memberi impak positif dalam diri
seterusnya melahirkan insan yang mempunyai kesihatan mental yang sihat. Untuk itu, ibu bapa
memainkan peranan dalam memastikan kesejahteraan mental remaja berada dalam keadaan stabil
dan sthat dan mampu untuk berdaya tindak terhadap emosi dan mental mereka. Hal ini kerana
ibu bapa merupakan individu yang paling dekat dengan mereka malah ibu bapa merupakan
tunjang kepada institusi kekeluargaan yang menjadi asas kepada pembentukan peribadi individu.

Sesuai dengan kedudukan rumah sebagai institusi pendidikan pertama, ibu bapalah yang

bertanggungjawab memberikan pendidikan dan pengetahuan kepada anak-anak terutamanya

mereka yang mulai meningkat remaja.
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BAB 4

SUMBANGAN SALAHUDDIN BIN ABDULLAH DALAM BIDANG
TAFSIR

Mohd Hasbie al-Shiddieque bin Ahmad', Faiz Mukmin bin Mutalib', Hamzah Omar' &
‘Anisah bt Ab Mutalib'

! Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor
Pengenalan

Perkembangan pengajian ilmu tafsir di Tanah Melayu pada peringkat awal dikelolai dari golongan
ulama luar yang datang ke Tanah Melayu seperti Arab, India dan Parsi. Manakala tokoh tafsir
ulama melayu yang berkemampuan untuk mentafsir ayat al-Quran yang pertama ialah Sheikh
Abdul Malik bin Abdullah yang juga dikenali sebagai Tok Pulau Manis. Bermula dari itu ramai
ulama melayu yang berkemampuan untuk mentafsir al-Quran antaranya ialah Salahuddin bin
Abdullah. Kajian ini menbincangkan tentang sumbangan Salahuddin bin Abdullah dalam
perkerkembangan ilmu tafsir al-Quran di Alam Melayu. Kajian ini juga mengetengahkan kitab
Tafsir al-Mubin yang dikarang oleh Salahuddin bin Abdullah dan Omar Khalid. Hasil kajian
mendapati bahawa sumbangan Salahuddin bin Abdullah dalam bidang tafsir al-Quran dapat
menyemarak lagi bidang al-Quran di kalangan ulama Melayu. Di samping itu, dapat memberi
kefahaman yang bersesuaian dengan keadaan situasi masyarakat setempat.

Perkembangan Penulisan Ilmu Tafsir

Penelitian dalam penuliusan ilmu tafsir di Alam Melayu telah dibincangkan melalui penulisan-
penulisan yang diketengahkan melalui kajian terdahulu. Ramai di kalangan pengkaji menggambil
peluang untuk mengetegahkan penulisan-penulisan tafsir di Alam Melayu. Di Nusantara juga
tidak terlepas daripada perkembangan Pendidikan terutama dalam pengajian al-Quran (Mustafa
bin Abdullah; 2011).

Penulisan tafsir di Malaysia mula dihasilkan pada abad ke-17 masihi, tetapi tidak dicetak
malah kebanyakannya sudah lenyap dan tidak dapat dikesan. Antaranya ialah seorang ulama dari
Terengganu iaitu Abdul Malik bin Abdullah yang telah menyalin kitab a/-turjanun al-mustafid karya
gurunya Abdul Rauf al-Fansuri. Namun manuskrip salinannya telah hilang. Kemudian, pada abad
ke-18 dan ke-19 tiada aktiviti penulisan tafsir yang dikesan schinggalah ia muncul semula pada
awal abad ke-20 Masihi (Siti Wahidah Mustafa; 2018).

Mustaffa Abdullah dan Abdul Manan (2009) mengatakan bahawa penulisan karya-karya
tafsir di Malaysia merupakan kesinambungan daripada pengajian tafsir yang diadakan di masjid,
pondok dan institusi pengajian formal. Dengan adanya institusi-institusi pengajian Islam
termasuklah ilmu tafsir sehingga mereka dapat menghasilkan karya-karya tafsir baik secara sendiri
mahupun berkumpulan. Hal ini dibuktikan menerusi kajian Ismail Yusoff (1995) dan Mazlan
Ibrahim (2007) yang menyatakan bahawa kebanyakan mereka adalah graduan Universiti Timur
Tengah seperti Makah, Madinah, Mesir, Pakistan, India dan lagi-lagi (Mustaffa Abdullah dan
Abdul Manan Syafi’i. 2009).
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Percubaan kali kedua ini dilihat menerusi penterjemahan Tafsir al-Khazin dan Tafsir Ibn
Kathir yang diusahakan oleh Mohamad Yusof bin Ahmad. Malangnya, karya terjemahan tersebut
tidak sempat disiapkan malah tidak diterbitkan sehingga hari ini. Manuskrip terjemahan ini juga
turut hilang dan tidak dapat dikesan keberadaannya. Pada tahun 1934, lahirlah kitab tafsir Melayu
pertama yang dihasilkan di Malaysia lengkap 30 juzuk al-Quran iaitu Tafsit Nur al-lhsan karya
Muhammad Saiid Bin Umar (Siti Wahidah Mustafa; 2018).

Jejak tersebut kemudiannya diikuti oleh beberapa pentafsir lain, antaranya ialah Mustafa
bin Abdul Rahman Mahmud (1968) yang menulis kitab Tafsir al-Quran al-Hakim, Abu Bakar al-
Ashaari (1970) yang menulis Intisari Tafsir Juzuk Amma, Abdullah Abbas Nasution (1987) yang
menulis kitab Tafsir Harian al-Quran al-Karim, Muhammad Idris al-marbawi (1989) yang
menulis Tafsir al-Quran Marbawi Juz Alif Lam Mim dan Abdullah Basemeih (1996) yang menulis
Tafsir Pimpinan al-Rahman (Musatfa Abdullah; 2011).

Biodata Salahuddin Abdullah

Salahuddin Abdullah merupakan salah seorang penulis kitab Tafsir Mubin. Namun, beliau
merupakan ilmuwan Melayu yang kurang dikenali serta mendapat pengiktirafan sewajarnya.
Walau bagaimanapun, beliau adalah salah seorang ilmuwan Melayu yang hebat kerana telah
berjaya menghasilkan sebuah kitab tafsir al-Quran lengkap dalam bahasa Melayu iaitu Tafsir
Mubin. Kitab ini dihasilkan bersama seorang penulis yang lain iaitu Omar Khalid (Siti Wahidah
Mustafa; 2018).

Nama beliau ialah Salahuddin bin Abdullah dan beliau adalah anak kelahiran Kelantan.
Salahuddin bin Abdullah dilahirkan pada 16 Rabiulawal 1356H bersamaan 27 Mei 1937 di Gaal,
Pasir Putih, Kelantan dalam sebuah keluarga yang beragama. Beliau merupakan anak pertama
daripada empat orang adik-beradik. Ayah beliau bernama Abdullah bin Awang dan mendapat
pendidikan awal di Sekolah Gong Dermit, Kubang Kerian dan seterusnya melanjutkan pelajaran
ke Sekolah Melayu Gaal, Pasir Putih, Kelantan (Siti Wahidah Mustafa; 2018).

Kemudian Abdullah bin Awang melanjutkan pelajaran di Pondok Tok Kenali iaitu di
Kelantan. Tok Kenali merupakan tokoh ulama yang tersohor di Kelantan dan dikenali sebagai
ulama yang hebat. Ayah Salahuddin Abdullah juga merupakan salah seorang murid kepada Tok
Kenali sehingga pernah menolong mencurahkan air kepada Tok Kenali ketika beliau ingin
mengambil wuduk untuk solat. Rapat sekali ikatan yang terjalin antara ayahnya dengan Tok
Kenali. Oleh sebab inilah keluarga beliau dikenali sebagai keluarga lebai. Hal ini kerana, majoriti
keturunan ahli keluarganya memasuki pondok yang diasaskan oleh Tok Kenali (Sharifah Hajar bt
Syed Ahmad. 2011/2012).

Pada tahun 1961M, Salahuddin Abdullah telah berkahwin dengan Khadijah binti Syed
Junid. Melalui perkahwinan tersebut, beliau telah dikurniakan lima orang cahaya mata iaitu tiga
lelaki dan dua perempuan. Namun, perkahwinan ini tidak berpanjangan kerana isteri beliau telah
kembeli ke rahmatullah pada tahun 2003. Kemudian, pada tahun 2004 Salahuddin Abdullah
sekali lagi mendirikan rumah tangga keduanya bersama Fasaliyyah binti Hj Jaafar yang berumur
47 tahun. Melaluai perkahwinan ini mereka tidak dikurniakan cahaya mata (Sharifah Hajar bt
Syed Ahmad. 2011/2012).

Latar Belakang Pendidikan

Pendidikan awal diterima Salahuddin Abdullah bermula di Sekolah Melayu Gaal. Pasir Putih,
Kelantan iaitu ketika beliau berusia 7 hingga 10 tahun. Di sekolah ini. Beliau banyak mendalami
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ilmu agama. Setelah itu, beliau menerusksan pengajiannya di Pondok Wakaf Bunut, Kelantan
selama tiga tahun. Pada tahun 1949, beliau menyambung pelajarannya di Sekolah Arab Jamek
Merbau Ismaili, Kota Baharu Kelantan selama tujuh tahun. Seterusnya, pada tahun 1955, beliau
melanjutkan pengajian di UIN Indonesia selama empat tahun. UIN adalah sebuah Institut
Pengurusan Tinggi Agama Islam Negeri. Di sana, beliau berperanan sebagai Ketua Umum
Himpunan Pelajar Malaysia di Indonesia (HPMI). Lantaran itu, beliau turut serta sebagai Ketua
Panitia Sambutan Kemerdekaan Malaya. Kemudian, sekitar awal tahun 1379H/1959M, beliau
pulang ke Malaysia (Salahuddin Abdullah; 2010).

Penglibatan Dalam Bidang Politik

Penglibatan Salahuddin Abdullah dalam dunia politik bermula pada tahun 1959M. Sebelum itu
beliau hanya menjadi seorang pemerhati politik untuk beberapa ketika. Setelah membuat
perbandingan mengenai masa depan negara dan beristikharah, akhirnya beliau membuat
keputusan menyertai Parti Islam Se-Malaysia (PAS) sebagai wadah perjuangan berteraskan
konsep al-Islam Din wa al-Daulah. Semasa dalam parti PAS, beliau pernah berkhidmat sebagai
Setiausaha Perhubungan PAS Negeri Kelantan selama 14 tahun. Tugas beliau merangkumi hal
ehwal kerajaan, parti serta ahli penerangan (Salahuddin Abdullah; 2010).

Salahuddin Abdullah merupakan biras Allahyarham Tan Sri Dato” Mohd Asri Haji Muda
yang merupakan bekas Menteri Besar Kelantan kedua pada tahun 1964 hingga 1972. Beliau telah
bersara daripada bidang politik ketika berumur 48 tahun semasa parti PAS kalah dalam
pilihanraya. Menurut Nik Abdul Aziz Nik Mat, Salahuddin Abdullah merupakan seorang veteran
PAS yang banyak terlibat dalam aktiviti PAS sekitar tahun 1959-1978. Namun kini, beliau tidak
lagi aktif dalam bidang tersebut. Tokoh ini telah menumpukan sepenuh masa dalam penulisan
buku dan penterjemahan kitab (Siti Wahidah Mustafa; 2018).

Pembabitan Dalam Bidang Penulisan

Selain aktif dalam dunia politik, Salahuddin Abdullah juga merupakan seorang yang gemar
mengarang dan menterjemah kitab. Buktinya terdapat beberapa karya yang telah dihasilkan dan
diterjemahkan oleh beliau, antaranya ialah (Siti Wahidah Mustafa; 2018):

1. Ensiklopedia Ekonomi Istam (2 Jilid)

Buku ini ialah karya terjemahan daripada buku bahasa Arab yang ditulis oleh Dr. Muhammad
Abdul Mun’im al-Jamal. Salahuddin Abdullah telah menterjemahkan buku tersebut dalam bahasa
Melayu. Cetakan pertama buku ini adalah pada tahun 1992, manakala cetakan kedua pada tahun
2000. Buku ini diterbitkan oleh Dewan Bahasa dan Pustaka, Kuala Lumpur. Kandungan buku ini
membincangkan berkaitan kekuatan, keutamaan, keunggulan sistem ekonomi Islam dan
matlamat utamanya. Seterusnya, disusuli dengan huraian tentang ekonomi Islam, iaitu yang
berkaitan dengan bidang kewangan umum dengan tujuan menjalin hubungan yang erat antara
sistem ekonomi Islam sebagai ilmu induk dengan sistem yang lahir dalam pelbagai bentuk ilmu
pengetahuan moden sekarang (Siti Wahidah Mustafa; 2018).

1. Hakikat Agama Syiah Imam Dua Belas (Imamiyab)
Buku ini ialah karya terjemahan daripada edisi bahasa Arab yang berjudul al-khulu al-‘aridah
karangan Muhibbudin al-Khatib pada tahun 50-an di Mesir sebelum Revolusi Iran.
Penterjemahan buku ini dilakukan pada tahun 1994, manakala cetakan kedua pula pada tahun
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2011. Buku ini diterbitakan oleh Badan Perkhidmatan Penerangan Islam Selangor dan Wilayah
Persekutuan. Buku ini membicarakan berkenaan golongan syiah seperti tipu muslihat mereka (at-
Tagiyyah), mempertikaikan kesempurnaan al-Quran, berdusta dan melakukan fitnah sehingga
kepada peribadi Sayyidina ‘Ali r.a. memuja pembunuh Umar al-Khattab r.a. serta banyak lagi
pembohongan dan penyelewengan yang dilakukan golongan syiah yang dimuatkan dalam buku
ini (Sitt Wahidah Mustafa; 2018).

Selain itu juga, dalam dunia politik, Salahuddin Abdullah juga merupakan seorang yang
gemar mengarang dan menterjemah kitab. Buktinya terdapat beberapa karya yang telah dihasilkan
oleh beliau, antaranya ialah (Siti Wahidah Mustafa; 2018):

1. Tafsir Mubin
Kitab Tafsir Mubin ini adalah hasil karya Salahuddin Abdullah bersama Omar Khalid yang
diterbitkan pada tahun 2000 oleh Dewan Bahasa dan Pustaka, Kuala Lumpur dan mempunyai 6
jilid merangkumi 30 juzuk al-Quran. Kitab ini ditulis dalam bahasa Melayu bagi memudahkan
masyarakat memahami isi kandungan al-Quran khusunya masyarakat yang tidak memahami
bahasa Arab dan tidak pernah belajar bahasa Arab (Salahuddin Abdullah dan Omar Khalid;
2009).

1. Sgarah PAS Kelantan (1959-1978): Langkab-langkah Menuju Mardhatillah
Buku ini ditulis oleh Salahuddin Abdullah berdasarkan pengetahuan serta pengalaman beliau
sendiri semasa berkhidmat dalam parti PAS semenjak tahun 1959 hinggalah kejatuhan kerajaan
PAS Kelantan pada tahun 1978. Buku ini diterbitkan oleh Badan Perhubungan PAS Negeri
Kelantan dari tahun 1959 hingga 1978. Hal ini kerana, fakta-fakta sejarah sepanjang era tersebut
adalah sumber ilmiah yang sukar diperolehi pada masa kini. Justeru, penerbitan buku ini juga
membuka peluang kepada generasi muda PAS dan gerakan-gerakan Islam seluruh dunia untuk
mengenali dan menghayati usaha-usaha orang-orang yang terdahulu dalam perjuangan PAS

(Salahuddin Abdullah. 2010).

Tafsir Mubin

Pemerhatian terhadap penerbitan kitab Tafsir Mubin berdasarkan kepada terbitan tahun 2009
dari penerbit Dewan Bahasa dan Pustaka. Bagi penerbitan tahun 2009 merupakan penerbitan
yang pertama dan mempunyai 6 jilid. Penulisan ini dihasilkan Salahuddin Abdullah dan
disempurnakan oleh Omar Khalid. Kitab Tafsir Mubin telah disemak dari Lajnah Semakan dan
Penilaian Teks al-Quran di bawah Kementerian Dalam Negeri. Oleh yang demikian, Tafsir
Mubin mempunyai kelulusan penerbitan dari Kementerian Dalam Negeri (Salahuddin Abdullah
dan Omar Khalid. 2009). Berikut adalah contoh kitab Tafsir Mubin:
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JILID1

Salahuddin
Omar Khali

Tafsir Mubin

Metode penulisan Tafsir Mubin

Hasil penilitian terhadap kitab tafsir ini, didapati Salahuddin Abdullah dan Omar Khalid
mengaplikasikan metode Zafsir bi al-mathur dan tafsir bi al-ra’yi al mamduh dalam usaha menjelaskan
ayat-ayat Allah SWT melalui kitab tafsir mereka (Mazlan Ibrahim; 2008). Tafsir bi al-mathur
merupakan metode yang utama dalam mentafsir al-Quran, ia bermaksud pentafsiran ayat-ayat al-
Quran dengan al-Quran, ayat al-Quran dengan hadis dan ayat al-Quran dengan ijthad para
sahabat dan zabi’in. Para pentafsir perlu mentafsirkan al-Quran berdasarkan metode lain sebagai
asas mentafsir al-Quran, dan menggunakan metode lain sebagai metode sokongan. Seperti
menggunakan metode zafsir bi al-ra’yi (Mazlan Ibrahim; 2008).

Antara contoh pendekatan Tafsir Mubin secara metode fafsir bi al-mathur seperti mana
yang telah dinyatakan oleh Siti Wahidah Mustafa (2018) dapat dibahagikan kepada 3 bahagian
iaitu; Tafsir al-Quran dengan al-Quran, Tafsir al-Quran dengan al-Hadith, dan Tafsir al-Quran
dengan Pendapat Sahabat dan Tabi’in. Antara contoh pendekatan Tafsir Mubin yang dipilih oleh
pengkaji adalah seperti berikut:

L. Tafsir al-Quran dengan al-Quran (al-Ma’thur)

Apabila dilakukan penelitian terhadap kitab tafsir ini, didapati Salahuddin Abdullah dan Omar
Khalid akan mendatangkan ayat-ayat al-Quran dari surah yang sama atau ayat-ayat al-Quran dari
surah yang lain bagi menjelaskan lagi maksud ayat yang ditafsirkan, sekiranya ayat tersebut petrlu
kepada penjelasan yang lebih terperinci.

a. Firman Allah SWT, surah a/-A’raf ayat 406:

°
) 5
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Maksudnya:

Dan di antara kedna-dua mereka ada tembok al-A'raf (yang menjadi) pendiding. Di atas tembok al-A'raf itu
ada sebilangan orang lelaki yang mengenal setiap orang (daripada abli-abli synrga dan neraka) dengan tanda
masing-masing. Mereka menyern abli synrga (dengan memberi salam): “Salamun ‘Alaikum”. Mereka belum
memasufki synrga dan mereka sangat ingin memasukinya.

Ketika mentafsirkan ayat ini, Salahuddin Abdullah dan Omar Khalid telah mendatangkan
ayat al-Quran yang lain bagi menjelaskan berkaitan tembok a/-A raf. A/-A’raf ialah tembok tinggi
yang memisahkan antara syurga dan neraka seperti yang diterangkan dalam ayat 13 surah a/

Hadid:

Firman Allah SWT, surah a/-Hadid ayat 13:

J*ﬁ vfy o M L’;jjbj\’ |2l ;-,»UJ :;.é.élﬁTj O}wﬁ\ J}a: 5.3;

VY q\.lij\ ald s ;o;.@-)éj

Maksudnya:
(Ingatlah) semasa orang munafik, lelaki dan perempuan (yang meraba-raba dalam gelap gelita pada hari
kiamat) berkata kepada orang yang beriman: “Tunggulah kami, biarlah kami mengambil sedikit cahaya kamu’”.
(Laln) dikatakan (kepada mereka secara mengejek-ngejek): “Baliklab kamu ke belakang dan carilah cabaya (di
sana). Kemudian diadakan antara mereka (yang beriman dan munafik) sebuab tembok_yang mempunyai pintu.

Di sebelah dalamnya mengandungi rabmat (syurga dan nikmat) dan di sebelah luarnyanterdapat (neraka dan)
azab seksa.

il. Tafsir al-Quran dengan al-Quran (a/-Ra’yi)

Apabila diteliti dan dianalisis tafsiran-tafsiran yang dilakukan oleh Salahuddin Abdullah dan
Omar Khalid di dalam kitab mereka, didapati bahawa mereka juga banyak mentafsir al-Quran
dengan tafsiran-tafsiran a/-ra’yi.

Pentafsiran Berdasarkan Pengetahuan Saintifik

Tafsir 1/mi merupakan salah satu aliran tafsir al-Quran dan termasuk di bawah skop tafsir b7 al-
ra’yi. Ketika mentafsirkan ayat al-Quran pengarang turut menerapkan fakta atau kajian sains
dalam pentafsiran ayat al-Quran yang berkaitan alam semesta, penciptaan makhluk dan
sebagainya. Perkara ini dapat dilihat ketika pengarang mentafsirkan ayat-ayat berikut:

Firman Allah SWT, surah a/-Awn’am 6:97:
QAM'JTL:LSA;»%\/;M@L u\jwffa\(&jd»g 45
v u)ilx.’»

Maksudnya:
Dan Dialah yang menjadikan bintang-bintang bagi kamn supaya kamn menjadikannya sebagai pedoman dalam

kegelapan di darat dan di lant. Sesunggubnya Kami telah jelaskan tanda-tanda kebesaran satu persatu bagi
orang-orang yang mengetahui.
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Ketika mentafsirkan ayat ini pengarang telah menjelaskan kepentingan bintang kepada
manusia. Bintang dijadikan panduang untuk mengetahui waktu dengan cara melihat terbit dan
tenggelamnya langit. Huraian pengarang seperti berikut:

Allah SWT telah menjadikan bintang-bintang sebagai tanda isyarat yang memberi
panduan kepada kamu ketika perjalanan di tempat-tempat yang gelap sama ada di darat atau di
laut. Kami telah menjelaskan tanda-tanda kebesaran Kami satu per satu bagi orang-orang yang
kehendak mengambil iktibar daripada kebesaran Tuhan Yang Maha Pencipta.

Kejadian tanaman yang berlainan jenis menjadi bukti yang terang mengenai kekuasaan
dan keesaan Allah SWT bagi orang yang percaya wujudnya Allah SWT. Ibn Abbas berkata: “Yang
dimaksudkan orang yang percaya wujudnya Allah SWT ialah orang yang percaya bahawa Tuhan
yang mengeluarkan tumbuhan itu mampu dan berkuasa menghidupkan orang yang sudah mati”.

Kesimpulan

Salahuddin bin Abdullah merupakan ulama tafsir yang memberi sumbangan yang besara dalam
bidang tafsir al-Quran terumanya di alam melayu. Berkebalkan dengan ilmu pengetahuan yang
dipelajari, Salahuddin bin Abdullah dapat menyempurnakan pentafsiran al-Quran 30 juzu’
dengan dibantu oleh Omar bin Khalid. Dengan adanya kitab Tafsir Mubin dapat meyemarakkan
lagi penulisan Tafsir al-Quran di abad yang penuh dengan kemajuan. Sekali gus, dapat memberi
kesan peninggalan yang besar kepada masyarakat malayu.
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BAB 5

PENERAPAN AKHLAK MELALUI ASPEK TAHALLI DALAM
PENGAJIAN PONDOK

Nurzatil Ismah binti Azizan', Nazneen Binti Ismail', Siti Mursyidah Binti Mohd Zin'
& Nur Fatihah Binti Zainuddin®

! Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS),
2 Pembantu Penyelidik

Pengenalan

Akhlak merupakan aspek yang penting dalam membentuk peribadi remaja. Tambahan pula
remaja merupakan golongan yang sedang mencari nilai-nilai untuk diterapkan dalam diri. Remaja
perlu diberi pendidikan yang sewajarnya agar dapat membezakan di antara akhlak yang mulia dan
akhlak yang tercela. Kepentingan usaha membentuk akhlak remaja pada masa kini jelas apabila
remaja dilihat terlibat dengan pelbagai masalah sosial. Kebejatan masalah sosial seringkali
dipaparkan melalui kajian-kajian yang dilakukan oleh pelbagai pengkaji.

Sebagai contoh pada tahun 2018, tangkapan membabitkan pelajar sekolah dalam indeks
jenayah sebanyak 1388 kes manakala tahun 2019 mencatatkan 1230 kes. Sementara itu, dalam
tempoh Januari hingga Oktober tahun 2020 sebanyak 538 kes dilaporkan. 95% pelaku jenayah
dalam kalangan pelajar adalah lelaki, berbanding 5% pelajar perempuan. Pelajar perempuan
paling banyak menjadi mangsa iaitu 58%, berbanding pelajar lelaki menunjukkan 42%. Mangsa
paling tinggi adalah kes rogol, cederakan orang, curi motosikal dan lain-lain curi. Hampir 99%
pelaku jenayah dan mangsa dalam kalangan pelajar sekolah adalah berusia lingkungan umur 13
hingga 18 tahun iaitu di peringkat sekolah menengah. Bagi pembabitan kes narkotik dalam
kalangan pelajar pada tahun 2018 pula sebanyak 38 kes dilaporkan dan ia membabitkan 67
pelajar. Semua kes jenayah narkotik adalah membabitkan pelajar sekolah menengah iaitu
kesalahan memiliki dadah, memasukkan dadah ke dalam badan dan penyalahgunaan alkaloid
ketum (Omar, 2020)

Daripada statistik yang dinyatakan tersebut, jelas menunjukkan remaja perlu dibentuk
dengan mendekatan spiritual atau kerohanian iaitu Tazkiyyah al-Nafs (penyucian jiwa), ia penting
supaya jiwa mereka dapat memperolehi ketenangan dalam kehidupan serta tidak terlibat dengan
masalah sosial. Proses penyucian jiwa melalui fasa-fasa secara konsisten meliputi aspek Takhalli,
Tajalli dan Tahalli. Membentuk akhlak dengan aspek Tahalli bermaksud menghiasi diri dengan
sifat-sifat terpuji seperti ikhlas, takut kepada Allah, zuhud, syukur dan pelbagai sifat terpuji dalam
diri seseorang (Syed Mohd Hilmi, 2017).

Membentuk akhlak dalam diri bermula dengan aspek Takhalli iaitu membersihkan diri
daripada sifat tercela sama ada zahir atau batin. Bagi melakukan hal berkenaan, seseorang perlu
mengenal penyakit hati yang bersarang dalam dirinya, kemudian perlu berusaha membersihkan
dengan meninggalkan perbuatan berkenaan.

Tahalli pula adalah menghiasi diri dengan akhlak terpuji. Selepas mengosongkan jiwa
daripada akhlak buruk, seseorang akan mudah memasukkan akhlak terpuji ke dalam dirinya.
Apabila menjadi kebiasaan berakhlak dengan akhlak yang baik, jiwa manusia menjadi tenang iaitu
di tahap tajalli. Pada peringkat itu, perasaan sesecorang sentiasa mempunyai rasa bertuhan,
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merasakan Tuhan sentiasa dekat serta mengawasi tindak-tanduknya.Orang yang baik akhlak juga
menerima ganjaran serta berpeluang berada hampir dengan Rasulullah pada hari akhirat kelak.

Kajian ini menilai penerapan akhlak aspek tahalli bagi sekolah pondok di negeri selangor
yang meliputi lima buah pondok. Tujuan penulisan dapatan kajian ini adalah untuk menyatakan
bahawa sistem sekolah pondok mempunyai pendekatan yang tersendiri dan dilihat istimewa
sehingga berjaya melahirkan pelajar yang mempunyai akhlak terpuji serta dapat membezakan
diantara perkara yang hak dan batil.

Penerapan Akhlak Melalui Aspek Tahalli Dalam Pengajian Pondok
Penerapan Akhlak Melalui Qudwah Hasanah

Qudwah hasanah merupakan salah satu kaedah pembetukan akhlak remaja, ia merupakan suatu
proses pendidikan yang sangat halus yang sering digunakan oleh Rasullullah SAW dan para
sahabat di dalam menyampaikan dakwah. Qudwah hasanah mampu memberi impak yang begitu
besar terutamanya bagi kanak-kanak dan remaja. Proses membentuk akhlak ini ternyata
diamalkan di institusi pondok bagi mendidik akhlak remaja. Ia dinyatakan dalam kenyataan di
bawah.
Di pondok A, guru menerapkan akhlak pelajar melalui kisah-kisah ulama yang terdahulu

seperti tok kenali dan Syeikh Daud Al-Fatoni.

Antara usaha yang dilakukan oleh gurn untuk mendorong pelajar cintakan ilmn ialah

memberi kefabaman kepada pelajar berkenaan tujuan pengajian di pondok serta memilib

tkon ulama-nlama terdabulu dalam usaha mendapatkan ilmu (36:42).

Menurut R4 pula, di pondok C guru mendidik pelajar dengan member: pengajaran berdasarkan
penceritaan kisah tokob-tokoh dalam ilmu tasawwuf seperti Imam al-Ghazali dan Syeikh al-Baghdad.
(01:05:23).

P3 menerangkan ikon yang sering ditonjolkan kepada para pelajar ialah pengasas sekolah
atau pondok itu sendiri.

R2 menjelaskan bagi pemiliban ikon memang jaranglah kita tonjolkan ikon aman sekarang.
Melainkan kita dedabkan kepada pelajar kepada golongan agamawan yang lebih ke depan dari segi akademik.
Contoh dekat USIM Fkita ada Dr Abdullah Jalil dan sebagainya. Jadi kita memang kedepankan mereka
dengan tokoh-tokoh sedemikian. (45:58)

Selain itu R3 menjelaskan sekolah mereka mendedabkan kepada pelajar untuk lebih mengikut
pengasas sekolab itu sendiri sebagai ikon (47:10)

Kenyataan tersebut nyata menunjukkan bahawa sekolah-sekolah pondok menjadikan
ulama, guru, pengasas sekolah sebagai ikon atau qudwah hasanah (ikutan yang baik). Ia secara
tidak langsung menunjukkan guru-guru yang terdapat di sekolah pondok mempunyai akhlak yang
terpuji serta pendekatan mengenali ulama menjadikan remaja dapat menjadikan ulama sebagai
ikutan mereka.

Penerapan Akhlak Melalui Biah Solehah

Suansana yang baik merupakan salah satu elemen penting di dalam pembentukan akhlak remaja
masa kini. Ini kerana remaja mudah terpedaya dan terpengaruh dengan persekitaran yang ada.

Justeru pemilihan suasana yang baik dan soleh akan membantu membentuk peribadi seseorang
menjadi lebih baik.
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Suasana pengajian di pondok A adalah susasana pengajian pondok moden. Pelajar dilatib berdikari dalam
pengurusan diri kecuali penyediaan makanan. Makanan disediakan oleb petugas di pondok (18:05).

Menurut P11, peraturan sekolah tidak menmbenarkan pelajar membawa makanan segera seperti meggi
(57:37).
Penerapan akhlak juga diterapkan oleh pondok A dan pondok C melalui pengasingan tempat
pengajian pelajar antara pelajar lelaki dan pelajar perempuan iaitu jarak 30 minit perjalanan
(33:33). Dari aspek penjagaan pemakanan, pihak pondok menjaga pemakanan dengan membeli
sumber makanan dengan individu yang boleh dipercayai. Makanan ringan tidak dibenarkan seperti
maggi, Manakala pelajar digalakkan untuk makan makanan sunnab (34:34).
Menurut R4, guru dan suasana memainkan peranan penting dalam membentuk akhlak pelajar
pondok. Ia berikutan pelajar yang hebat, adalah lahir dari guru yang hebat. Kerana mengikut
pengajian ilmu tasawwuf pelajar yang bermasalah adalah kerana guru yang bermasalah.

Maka dari  sinilah  semua  pembentukan  pelajar ni  bagi

pemerbatian saya adalah guru. Kerana pelajar yang hebat datang

daripada gurn yang hebat. Kerana mengikut tasawwuf pelajar

bermasalah kerana gurn yang bermasalah. Kenapa pelajar tak

dengar cakap giru, kerana gurn sendiri yang melanggar peraturan.

Asalnya semna berperanan tapi yang paling penting adalah guru.

Kerana itu, sistem pondok menjadi adab orang yang nak belajar

akan cari pondok dabuln. Dudnk seminggu untuk tengok macam

mana guru tersebut

Maksudnya kita nak cari orang yang boleh didik kita dan
tarbiah kita. Kerana gurn kita itn orang yang biasa-biasa maka
kita pun orang biasa sebab takkan jadi kalan mangkuk gurn
kita kecil, kita boleh besar, tak jad:. (01:13:40)

Menurut P9, kaedah mewujudkan kebersamaan dalam kalangan pelajar ialah dengan cara
mengeratkan ukhwah antara senior dan junior dengan melakukan aktiviti yang sesuai, seperti
rehlah.

Cara nak bagi ada ke persamaan ini adalah dengan mengeratkan
antara ukbhuwal senior dan junior. Cara ni macam dulu setiap
minggu rakan ada buat pertandingan yang melibatkan team di
mana ada senior dan junior dalam tu macam kena berbincang.
Jadi nak tak nak kita kena rapat dengan adik dan adik-adik
kena rapat dengan abang-abang. Seterusnya cara kedna adalah
dengan reblah. Reblah setiap tabun dekat lnar macam budak nak
pergi Melaka Pahang. (42:45).

Pondok D dilihat komited dalam menyediakan biah solehah dalam usaha membentuk akhlak
pelajar. Suasana yang baik ini hanya dapat dicapai apabila melazimkan para pelajar dengan al-
Quran dan menuntut ilmu. Menurut R5:

Biah solehah dalam kalangan pelajar setakat ini, mereka sentiasa
berada dalam suasana biah belajar. Dari pagi dia mula dengan
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Quran, kemudian akademik, malam diteruskan untuk Quran
lagi. Disebabkan biah belajar yang penub jadi biah solehah akan
terbentuke (09:17).

Selain itu, para pelajar juga diberi peluang untuk melihat biah solehah yang ada di pondok lain
untuk diaplikasikan dalam pondok ini. Menurut R5:

Bila kita nampak pengarnb gurn dalam turath ini adalah besar
kita akan tengok pada pondok yang lain macam Fkita bawa
Maabhad Syeikh Nuruddin, saya bawa untuk tengok suasana
madrasah. Apa yang baik di sana kita bawa dan kita amalkan
(08:10).

Menurut P12, antara penerapan yang dijalankan oleh pondok untuk mendidk sifat disiplin dalam
diri pelajar ialah dengan menjaga kebersihan dan menepati waktu (45:31)

Menurut P9, budaya penerapan akhlak seperti amar maaruf nahi mungkar yang diamalkan di
pondok C ialah dengan sentiasa mengingatkan pelajar-pelajar tentang perkara yang dilarang oleh
Allah dan usaha diri sendiri untuk berubah (47:33). Menurut P11, setiap malam selepas maghrib
guru akan memberi nasihat kepada pelajar-pelajar (47:57).

Setiap malam pun ustaz akan sentiasa nasibat selepas maghrib,
memang ada masa untuk ustaz nasithat. So, yang lain atas diri
sendiri masing-masing (47:57).

P1 menjelaskan budaya amar makruf nahi mungkar ini selalu di sampaikan oleh pengasas sekolah
atau pondok kepada pelajar. Selain itu para asatizah memberi peranan yang sangat besar (53:38).
R3 menjelaskan bagi menjaga percampuran diantara lelaki dan perempuan laluan khas disediakan.
Seperti lelaki ada laluan lelaki sahaja untuk ke kelas dan pejabat. Kalau perempuan pun ada laluan
khas juga. Maka tidak akan berlaku pertembungan. Namun sekiranya percampuran turut berlaku
diluar waktu sekolah, pihak sekolah akan memberi nasihat serta peringatan dan sebagainya seperti
denda (56:31)

Dapatan kajian jelas menunjukkan bahawa antara aspek biah solehah yang diamalkan di
pondok-pondok sekitar selangor ialah menekankan aspek dispilin dan berdikari dalam kalangan
pelajar, mengamalkan pemakanan sihat dengan mengelakkan makanan segera, pengasingan
tempat pengajian antara lelaki dan wanita serta guru memainkan yang besar menunjukkan contoh
tauladan yang baik kepada pelajar. Selain itu, pelajar juga sering menjalankan aktiviti bersama bagi
mengeratkan ukhwah. Suasana pengajian pondok dilihat amat menitik beratkan suasana
pengajian al-Quran, aktiviti pengajian pelajar terlibat dengan al-Quran daripada pagi sehingga
malam dilihat sebagai biah yang hebat dalam sistem pengajian pondok. Antara lain saling
bertukar pandangan dengan pengurusan pondok-pondok lain dilihat sebagai aspek yang baik
dalam saling berkongsi idea dan pandangan untuk membentuk akhlak remaja.
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Penerapan Akhlak dengan Menjadikan Ilmu Sebagai Asas Kehidupan

Ilmu pengetahuan amat berharga dan tidak akan diperolehi jika tidak dipelajari. Menuntut ilmu
sebanyak mungkin dan terus meningkatkannya dari masa ke semasa sangat digalakkan di dalam
Islam. Ilmu yang baik akan melahirkan akhlak yang baik di dalam diri seseorang.

Untuk membentuk akhlak pelajar, ia berkait rapat dengan ilmu yang boleh dipelajari daripada
kitab turath. Berdasarkan pandangan R5:

Dengan  belajar  kitab  al-Ta'lim wa  al-Muta’allim  sangat
membantn (akhlak pelajar).

P3 menjelaskan diantara cara mendekatkan diri kepada Allah SWT ialah dengan memenuhi masa
para pelajar dengan perkara yang berfaedah seperti bacaan kitab. Di sekolah atau pondok
terdapat pelbagai jenis maijlis bacaan kitab seperti Majlis pembacaan kitab Syifa’ bi Ta’rifil
Mustofa, bacaan kitab Syama’il Muhammadiah dan sebagainya.

Menurut P10, pelajar yang mula memasuki pondok akan dididik dengan ilmu fardu ain terlebih
dahulu, seperti solat dan mengambil wudhu. Pelajar senior akan mengajar pelajar-pelajar baharu
secara praktikal. Manakala, guru-guru akan mengajar kitab (10:03).

Mula-mula kena maksudnya macam fardhn ain macam first
masuk kita orang belajar fardbn ain duln, kita betulkan solat,
betulkan ambil air wudnk. Itu adalah budak-budak senior yang
ajar, sebab yang selebibnya kalan ustaz-ustaz dia akan mengajar
kitab. Jadi, kitaorang selebibnya sebagai seorang pelajar yang dan
lama kena ajar balik pada diaorang, supaya diorang tidak rasa
pelik la atan kekok bila nak belajar benda tu.

Penerapan akhlak dalam kalangan pelajar di sekolah pondok dilithat memberi fokus kepada ilmu
pengetahuan yang diterapkan dalam diri agar memahami suruhan agama serta mendalami akhlak-
akhlak mulia melalui pembacaan kitab.

Penerapan Akhlak Melalui Perlaksanaan Program Pengukuhan

Terdapat pelbagai kaedah di dalam penerapan akhlak. Menunut ilmu melalui perlaksaan aktiviti-
aktiviti lain sebagai program pengukuhan sangat membantu di dalam penerapan akhlak remaja.
Di pondok B, sering mengadakan sambutan bulan tertentu di dalam Islam seperti sambutan
bulan Rabi’iul Awwal, bulan Zulhijjah, bulan Rejab awal Muharram, yang bertujuan untuk
memperbesarkan syiar Allah dan memenuhkan masa pelajar ni dengan aktiviti dan program yang
berfaedah. (33:30)

R3 menjelaskan pihak sekolah menganjurkan program smart solat dan sebagainya untuk
menggalakkan pelajar mengapalikasi ilmu yang dipelajari dan menyampaikan kepada masyarakat.
52:58

P2 menjelaskan kadang kala pihak sekolah atau pondok sering melatih para pelajar
dengan kuliah 7 minit agar para pelajar menjadi berani untuk bercakap dengan masyarakat. (49:
26)
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Dalam proses penerapan akhlak, terdapat kerjasama oleh ibu bapa dalam menghadiri
program yang dijalankan oleh pondok. Antaranya adalah program majlis malam amal Islami dan
rehlah tahunan (22:11).

Menurut R4, di pondok C ibu bapa memberi kerjasama dalam membentuk akhlak pelajar
(56:35). Antaranya dengan menghadiri program perhimpunan, penyerahan report card dan maijlis
konvokesyen (57:27).

Perkara ini juga diakui oleh R5 dan P8:

Ibn bapa memang memberi kerjasama la. Kalan masa PKP ni
lagi la, ibu bapa akan memberi laporan kepada kita (04:52).

Banyak jugak program yang bila nak buat, sekolah bincang
dengan ibu bapa. (29:20)

R2 turut menjelaskan bagi aktiviti yang dianjurkan oleh pihak sekolah ibu bapa sangat
memberi kerjasama pada setiap kali kalau kita ada sambutan Islam dengan memberi sumbangan
(38:26) dan ini di sokong dengan kenyataakn P3

. tbubapa Malaysia ni terlebib hebat sebab sumbangan
mereka (32:50).

Berdasarkan kenyataan di atas jelas bahawa penerapan akhlak di pondok meliputi keterlibatan
guru, ibubapa dan juga pelajar dalam aktitivi yang dijalankan. Antara lain program pengukuhan
juga dijalankan seperti smart solat dan kuliah tujuh minit. Ia menjadi program pengukuhan yang
dapat membantu proses membentuk akhlak remaja.

Penerapan Akhlak Melalui Melazimi Hormati Guru

Menghormati dan menyantuni guru adalah perkara asas di dalam proses menuntut ilmu. Ini
merupakan amalan biasa yang diamalkan oleh para ulama. Selain daripada untuk memperolehi
keberkatan ilmu yang dipelajari, menyantuni dan menghormati guru akan menjadikan kita
seorang insan yang merendah diri.

Menurut R8, Pelajar dididik untuk menjaga hubungan dengan guru dan berdisiplin.

Dia akan makan masa yang lama, Cuma bentuknya awal
tentang hubungannya dengan gurn, kemudian kita bagi dia
motivasi contobnya kalau pelajar tidak hormati gurn, belajar tak
berkat. Jadi apa yang dibuat pun bukan dengan masa yang
terdekat. Biasanya tabun 1 dan tahun 2 ia ikut araban guru
hanya dengan tengok senior. Sebab apa tak buat? Sebab kakak
tak buat. Jadi, peringkat pertama ni dia akan turnt peraturan
dengan ikut orang. Ketika ni kesadaran tak ada lagi.

Jadi, apabila lama dekat kelas dan terbiasa dan ini adalab satu
keperlnan yang kesedaran yang buatkan dia dengan sendirinya
terjadi bukan pada masa yang sekejap (01:19:42).
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Menurut P12, penerapan akhlak dalam pengajian pondok banyak berlaku dalam pengajaran
tasawwuf (24:45). Selain itu, pelajar juga diajar supaya tidak duduk atau berdiri membelakangi
guru walaupun ketika berselisih dengan mereka. Menurut P6,

Rami berselisib dengan guru. So, kena bagi lalnan kat gurn dan
Jangan membelakangi gurn. Haa kalan kita berjumpa gurn ke,
kita nak pergi ke belakang, kita kena reverse sikit. jangan reverse
hadap cikgn sikit. pastu baru menoleh. tak boleh menoleh cikgu
macam tn. Kira tak adab lah. (55:18)

Penerapan Akhlak Melalui Pengisian Aktiviti Harian

Menyusun dan merancang masa merupakan ciri-ciri utama seorang pelajar yang cemerlang.
Sebagai seorang pelajar seharusnya menyusun masa dengan baik dan aktiviti yang bermanfaat
agar dapat melahirkan insan yang berjaya dari segi akademik dan sahsiah.
P3 menejelaskan apabila masa para pelajar ini dipenuhi dengan aktiviti dan perkara yang
berfaecdah maka secara automatik para pelajar tidak akan ada masa untuk melakukan perkara lain
seperti mencuri barang kawan-kawan, buli atau sebagainya (34:24). Ini turut di sokong dengan
kenyataan P4 yang menjelaskan jadual aktiviti yang sangat padat sekaligus menjadikan mereka
tidak ada masa untuk melakukan perkara yang tidak baik.

Jam: tujuly setengab sampai pukul lapan makan, kemudian lapan

sampai sembilan ada perbimpunan, solat dbuba, sembilan sampai

lima, kelas. Kemudian lepas asar tu solat asar barn naik dorm,

Jadi, dari pagi sehingga petang tu memang dah full, lepas maghrib

kami ade setengab jugnk lagi, pembacaan setengah juzuk Al-

Quran, solat isyak, kemudian ade prep, kadang-kadang kelas.

Jadi, waktn tu memang waktu main, petang waktu main pastu

mandi-mandi, malam kelas lagi, jadi waktn macam isn buli agak

sukar wijud sebab bile je nak buli budak. (35:12)

P4 menjelaskan diantara aktiviti yang dijalankan untuk menerapkan nilai kebersamaan
ialah aktiviti gotong royong membersihkan asrama pada setiap hari bermula jam tujuh hingga jam
tujuh setengah pagi. (35:07)

Selain itu, Pondok D juga memupuk biah solehah melalui usrah, permainan, susun atur
pelajar dalam satu bilik dan program mentor mentee. R5 percaya dengan menyibukkan para
pelajar dapat menghindarkan mereka daripada terjebak dengan masalah akhlak yang serius. Ini
seperti yang dinyatakannya:

Pertamanya dengan usrab la. Pelajar ini terbentuk pada wakitn
dia main. Pastu dalam asrama kita letakan semma form. dalam
satu bilik tn ada setiap form (13:11).

Gurn akan lantik naqib, kemudian pelajar akan wusrah pada
masa yang sama. Guru yang kendalikan kemudian pelajar yang
handle (14:17).
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Sesama naqib pun ada usrah dan antara naqib tn ada di antara
gurn (14:22).

Mentor mentee tetap ada jugak. Itu dibawab kaunseling (13:31).

Sebab kesibukan (belajar) tu lah mereka terbindar. sikit-sikit tu
biasalah. tapi masih terkawal. Kita memang taknak biarkan
dorang ada masa kosong. Sibukkan. Sediakan program.

Kenyataan ini juga disokong oleh P8, Menurutnya,

Biasa kitaorang pagi tn gotong-royong. Lepas gotong-royong tu
riadah. Haa lepas tn amalan infiradi. (36:10)

Di samping itu, pelajar juga menganjurkan aktiviti tazkirah mengikut giliran kelas. Menurut P7,

tazkirah ada, dia dianjurkan. BADAR yang anjurkan biasanya
untuk latih orang biasa bercakap lah. Kadang-kadang dia ambil
tkut kelas. Giliran kelas ni, contoh kelas kitaorang 3 Nawawi,
haa semna orang kena bagi tazkirab.

Kenyataan tersebut jelas menunjukkan bahawa penerapan akhlak pelajar di sekolah pondok
adalah dengan pengisian aktiviti harian. Pelajar diberikan jadual harian yang padat dan ia secara
langsung mengelakkan mereka terlibat dengan masalah sosial serta hal-hal yang melalaikan.

Penerapan Akhlak Melalui Penggunaan Teknologi

Tidak dinafikan bahawa perkembangan pesat dalam Teknologi Maklumat dan Komunikasi pada
abad ini membuka lebih ruang untuk pengintegrasian pelbagai aplikasi dalam memperkasa sistem
pembelajaran sama ada di peringkat sekolah, pondok mahupun di peringkat pengajian tinggi.
Selain itu penggunaan teknologi juga mampu untuk membantu di dalam penerapan akhlak dalam
kalangan remaja hari ini.

Pondok D tidak memisahkan para pelajar dengan teknologi semasa. Mereka juga
menggunakannya sebagai alat untuk menerapkan nilai akhlak dalam diri para pelajar. Menurut P7
dan P06, terdapat program tayangan yang dijalankan sebulan sekali sebagai salah satu pendekatan
usrah pelajar.

Ada usrab tayangan. Tu pun hujung minggu je. (31:22)

Tu pun sebulan sekali. (31:28)

Dia tayangan tu bawabh program BADAR, dalam bentuk usrah
lab... dalam bentuk usrah.

Biasanya buat sebulan sekali. (31:40)
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Pendekatan yang dilakukan oleh guru dalam menegur kesalahan pelajar adalah dengan
memberi nasithat sebelum mengajar dan bercerita kepada pelajar supaya dapat menarik minat
untuk belajar.

Lagi dengan nasibat wustag. Kadang-kadang sebelum mengajar,
ustaz akan memberi nasibat duly, certita duln untuk bagi kita
rasa seronok nak belajar 49:06

Menurut P9, antara penerapan yang diamalkan oleh pondok C dalam membentuk sifat
sabar ialah dengan mengajar cara merendah diri seperti kaedah muamalah dengan seseorang
individu (52:41)

Bagi pondok A terdapat ruang untuk menonton televisyen dan pelajar dibenarkan untuk

menonton televisyen yang bermanfaat dan menepati syariat (23:58). Namun begitu, tidak terdapat
penyediaan komputer untuk pelajar-pelajar.
Menurut R8 di pondok C, pelajar dibenarkan membawa telefon bimbit yang mempunyai asas
sahaja, yang digunakan oleh ketua pelajar dan ketua asrama sahaja. Manakala pelajar-pelajar lain
tidak dibenarkan membawa telefon bimbit (01:01:02). Jika terdapat masalah yang melibatkan
media sosial, guru akan memberi nasihat terhadap pelajar tersebut (01:02:57). Bagi pelajar tahun
tujuh, pelajar dibenarkan untuk menggunakan internet, untuk menyelesaikan kerja kursus STAM.
Walaupun demikian, terdapat tempoh masa terhadap penggunaan media tersebut (01:04:08).

Menurut P10, penggunaan telefon bimbit dan laptop hanya dibenarkan terhadap pelajar
STAM sahaja. Menurutnya lagi, di pondok C tidak menyediakan televisyen, untuk mengetahui
isu-isu semasa, guru akan bercerita kepada para pelajar (35:02).

P2 menegaskan para pelajar memang dilarang membawa sebarang alat eletronik seperti
handphone atau laptop (37:06). Namun begitu pihak sekolah atau pondok menyediakan makmal dan
bilik tv (37:40), P4 menjelaskan »ovie pilihan yang dipilih dan ditapis oleh pihak sekolah (37:54).
Kenyataan ini menunjukkan bahawa sistem pengajian pondok tidak menafikan keperluan
teknologi untuk menerapkan akhlak dalam kalangan pelajar di pondok. Kawalan terhadap
teknologi yang baik akan membantu pelajar dapat membezakan antara yang baik dan buruk

Kesimpulan

Perbahasan berkenaan penerapan akhlak aspek tahalli dalam kalangan remaja di sekolah pondok
menunjukkan bahawa penerapan akhlak meliputi Qudwah Hasanah, biah solehah, penerapan
ilmu dalam diri pelajar, pelaksanaan program pengukuhan, melazimi menghormati guru,
pengisian aktiviti harian dan penggunaan teknologi. Semua aspek-aspek ini dijadikan landasan
yang utuh oleh sistem pondok dalam membentuk akhlak remaja agar tidak terlibat dengan
masalah sosial.

Rujukan

https://www.hmetro.com.my/addin/2019/10/504746/sempurna-akhlak-sempurna-iman
https://www.bharian.com.my/betita/wilayah/2020/12/760676 /jenayah-pelajar-sekolah
membimbangkan

Temubual Pondok A , 8 Disember 2020

Temubual Pondok B, 9 Disember 2020
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Temubual Pondok C, 15 Disember 2020.
Syed Mohammad Hilmi. (2017). Tazkiyah al-Nafs Menurut Ahli Tasawuf. Jurnal Qalbu 1.5, 80-
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Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS), Tajuk geran ‘Pendekatan Pengajian Kitab
Turath Dalam Pembetukan Akhlak Remaja: Analisis Terhadap Institusi Pondok Di Selangor
(KUIS/2019/GPIK-05/GP1/03).

45|



Lsu-Isu Kontemporari dalam Pengajian Al-Quran Dan Al-Sunnab (Siri 2) 2021

BAB 6

KRITIKAN FATIMA MERNISSI TERHADAP RIWAYAT
ABU HURAIRAH R.A: ANALISIS TERHADAP HADIS
WANITA, KELDAI DAN ANJING PEMUTUS SOLAT

Mohd Norzi bin Nasir

Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor
Pendahuluan

Dalam bidang kajian kritik kontemporari terhadap hadis, Fatima Mernissi merupakan antara
sarjana feminis yang telah mempelopori kajian kritis terhadap sanad dan matan hadis. Salah satu
kritikannya yang agak popular adalah keraguan terhadap riwayat Abu Hurairah r.a. Kajian ini
meneliti krittkan Mernissi terhadap riwayat Ibn Umar r.a berhubung sabda Rasulullah s.a.w,
“Wanita, Keldai dan Anjing Pemutus Solat” dalam bukunya “Women and Isiam. An Historical and
Theological Enguiry”. Sebagai novelis dan sosiolog Maghribi, kelibat Mernissi tidak asing di
kalangan pejuang feminisme Muslim di dunia Islam. Beliau merupakan di antara perintis aktivis
feminisme Muslim terawal selain Amina Wadud, Nawal al-Sa‘dawi yang memperjuangkan
kesetaraan hak antara kaum lelaki dan wanita melalui kajian teks-teks hadis Rasulullah s.a.w.

Fatima Mernissi dan Kota Fez

Mernissi lahir di sebuah Jarenz di kota Fez Maghribi pada tahun 1940M. Kota Fez dibangunkan
melalui dua cara yang berbeza dengan kombinasi dua wilayah masing-masing berkedudukan di
sisi sungai kecil. Kata barem adalah variasi kecil dari kata haram iaitu yang dilarang, lawan dari
kata halal iaitu yang dibolehkan. Harem adalah tempat di dalamnya seorang lelaki melindungi
keluarganya yang terdiri dari seorang atau beberapa isteri, anak-anak dan saudara-saudara wanita.
Harem juga merujuk kepada rumah yang menunjukkan tempat dan orang yang tinggal di
dalamnya. (Ahmad Baiquni: 1999).

Salah satu wilayah menempatkan makam Maula Idris pengasas kota Fez. Berdekatan
dengan makam pula tersergam Masjid Agung Qurawiyyin hasil binaan dinasti Murabitun suatu
ketika dahulu yang mendapat persetujuan jurutera Andalusia dilengkapi dengan sekolah-sekolah
bantuan.(Wilaela: 2005)

Mernissi melalui tiga fasa kehidupan iaitu sewaktu zaman kanak-kanak, remaja, dan
dewasa. Sejak kecil, Mernissi berperang dengan pergelutan pemikiran dan selalu melontarkan
pertanyaan liar dalam hal yang melibatkan batas antara lelaki dan perempuan. Ayah Mernissi
telah menanamkan ajaran bahawa Allah s.w.t telah memisahkan lelaki dan perempuan sejak
menciptakan langit dan bumi, dan meletakkan lautan perbezaan antara Muslim dan Kristian.
Kedamaian hanya akan wujud seandainya masing-masing menghormati batas-batas di antara satu
dengan yang lain".(Tamyiz Burhanuddin: 2003)

Mernissi berfikir sekiranya wujud jurang atau batasan antara perempuan dan lelaki,
kenapa perempuan yang harus dibatasi? Setelah menginjak dewasa dan mencapai tahap kesarjaan
dalam pendidikan beliau giat melakukan kajian terhadap teks-teks keagamaan terutama dalam
kajian hadis. Menurut Mernissi tidak ada halangan baginya sebagai seorang feminis Muslim untuk
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melakukan kajian secara historis dan metodologis mengenai hadisdan perawinya, bagaimana
pertama kali hadith ini diucapkan, siapa yang mengucapkan, di mana, bila, mengapa dan kepada
siapa hadith itu diucapkan? (Fatima Mernissi: 1991)

Mernissi dan Buku Women And Islam

Buku Women and Islam memuatkan kisah pengalaman peribadi Mernissi ketika remaja sewaktu
berinteraksi dengan masyarakat dan merupakan hasil kajian kritik terhadap teks-teks hadis
terutama nas-nas hadis Rasulullah s.a.w. Melalui buku Women and Islam Mernissi berusaha keras
untuk membongkar pemahaman hadis tersebut, dan memberikan sebuah penafsiran baru.
Dengan menelusuri jejak sejarah perempuan dalam Islam dan rasa ingin tahu serta
pemberontakan terhadap tata ruang kehidupan yang mengongkong, Mernissi merungkai kembali
kitab-kitab klasik yang sering dipakai sebagai acuan kuat untuk penetapan sebuah hukum dalam
Islam.

Mernissi cuba melawan pandangan khas tersebut dan mengkritik kehidupan barerz dengan
cara pandang seorang gadis kecil. Semua pernyataan yang termuat dalam buku ini diadaptasi dari
pemikiran Mernissi. Melalui pemikiran, Mernissi meletakkan sebuah metode iaitu dowuble
investigation sebagal satu piawaian atau neraca dalam rangka melakukan kajian kritik nas-nas hadith
Rasulullah s.a.w. (Fatima Mernissi: 1991)

Hadis Abu Hurairah yang di Kritik oleh Mernissi dalam Sahih Muslim:
Hadis Wanita, Keldai dan Anjing Pemutus Solat

Al-Imam Muslim telah mengeluarkan sebuah hadis dalam kitab sahihnya dengan sanad dan matan
sebagaimana berikut:

o a0 &

8145 3 B e A5 55 590 545 Sl A A5 fagitd Gt L) 13 Blsn) Bs
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I8 gadig Sl Bl jlaki » roles e ) Lo B Joty JU 006 538 U 22 dyp Bls

« J;jl\ 553 e U5 g
[Muslim, Muslim bin al-Hajjaj al-Naisaburi dalam kitab Sabib Muskim, Kitab al-Salah, Bab Qadr Ma
Yastur al-Musallz, no hadis 511]

Maksudnya:

Ishak bin Lbrahim telah berkata kepada kami, al-Makbzumi telah memberitabu kami, Abdul Wabid iaitu
bin Ziyad telah berkata kepada kami, ‘Ubaidillah bin Abdullah bin al-Asam telah berkata kepada kanzi,
Yazid telah berkata kepada kami dari Abu Hurayrah babawasanya berkata: Rasulullah s.a.w telah
bersabda, "Solat itu terputus oleh wanita, keldai, dan anjing, dan dan perkara yang mengelakkan
pemutusan itu ialah sutrah (penghadang) seumpama bujung pelana.”

Takhrij Hadis
Hadis ini turut direkodkan oleh beberapa ulama hadis dalam karya-karya mereka seperti:

Abu Dawud dalam Swnan Abi Dawnd, Kitab al-Salah, Bab Ma Yagta'n al-Salah, hadis 703, melalui
sanad Ibn Abbas.
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Al-Tirmidhi dalam Sunan al-Tirmidhi, kitab al-Salah, bab Ma Ja'a Annahu La Yagta'n al-Salah Illa al-
Kalb wa al-Himar wa al-Mar'ab, hadis 338 melalui sanad Abu Dhat.

Ibn Majah dalam Sunan 1bn Majah, Kitab lgamah al-Salah, bab Ma Yaqta‘u al-Salah, hadis 951
melalui sanad ‘Abdullah ibn al-Mughaffal.

Ibn Abi Shaybah, Abu Bakr “Abdullah, Musannaf ibn Abi Shaybabh, kitab al-Salawat, bab Ma
Yagta'n al-Salah, hadis 2899 melalui sanad Anas ibn Malik.

Al-Shaykh al-Albani turut merekodkan riwayat ini dalam kitabnya silsilah abadith al-sahibab,
hadis 3323.

Analisa Sanad

Dari segi sanad, kesahihan hadis ini tidak lagi diragukan kerana para perawi hadis di atas
merupakan kalangan perawi hadis yang #igah dan diriwayatkan oleh al-Imam Muslim dalam
kitab sahihnya. Selain riwayat Abu Hurayrah, riwayat berkenaan hadis ini juga dikeluarkan oleh
al-Imam Muslim melalui riwayat “Aishah. dalam  Sabih Muslim, Kitab al-Salab, Bab Qadr Ma Y astur
al-Musalli, hadis 512. Imam al-Bukhari turut merekodkan riwayat ini dalam kitab Sabih Bukbari,
Kitab al-Salah, Bab Istigbal al-Rajul Sahibahu au Ghayrahu, hadis 489.

Analisa Matan dan Pemahaman Hadis

Berhubung matan hadis di atas, “A’ishah sudah melakukan penegasan atau pembetulan.
‘Urwah bin Zubayr mengisahkan penjelasan “A’ishah r.a ini ketika beliau meriwayatkan hadis dari
‘A’ishah r.a seperti yang direkodkan oleh Imam Muslim dalam kitab sahihnya seperti berikut:

A g 10 560 &) s g da JE 1 i S Ak L A w6 1B i Bk e
LA@'}&)O)L;-\ \)&Lf:\.:p a}vlewm‘yw‘w\dy)d‘bw&)

[Muslim, Muslim bin al-Hajjaj al-Nalsaburl dalam kitab Sahib Muslim, Kitab al-Salah, Bab Qadr Ma
Yastur al-Musallz, no hadis 511]

Maksudnya:

Daripada “Urwab bin Zubayr telah meriwayatkan “Aishab r.a berkata: "Apa saja yang dapat memutuskan
solat  seseorang? "Kami menjawab, ""Perempuan dan keldai." ‘Aishab r.a berkata,"]adi, kalan begitn,
perempuan adalah binatang burnk. Tabukah kalian bahawa aku pernah berbaring melintang di hadapan
Rasulullah s.a.w. seperti melintangnya jenazah dan baginda s.a.w sedang menunaikan solat "'?

Dalam riwayat lain seterusnya seperti yang dikemukakan oleh al-Imam Muslim kritikan
Aishah r.a adalah lebih jelas.

ST J;:;L,L, 1395 s Sl u;bq{\noM\cwuuw;swuf@ﬂf
as,.\sukﬂ;%ﬁi%ﬁf;};@s&t}uﬁw&@/\;&&jw‘m\gﬂpm@}\u\wm}
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[Muslim, Muslim bin al-Hajjaj al-Naisaburi dalam kitab al-Salah, bab a/7tirad bayn yadayy
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al-Musalli, no hadis 512 |

Maksudnya:

Daripada Masrug dari “A’ishab r.a dinyatakan bahawa apa sabaja yang memutuskan salat.. Anjing, keldai
dan wanita. ‘A’ishab r.a berkata, "Kalian telah menyamakan kami dengan keldai dan anjing. Demi Allah,
aku telah melibat Rasulullabh s.a.w solat dan akn berbaring di atas tempat tidur (katil), kedndukankn adalah di
antara baginda dan kiblat". Jika aku berkeinginan sesuatu aku tidak berbuat demikian kerana khuatir akan
mengganggn baginda justern aku hanya melewati baginda namun tidak dibadapan baginda.

Justeru, hadis mengenai putusnya solat seseorang lelaki dengan sebab lalunya seorang wanita
bukan merupakan kesepakatan di kalangan para ulama. Perbezaan antara hadis riwayat Abu
Hurayrah dan hadis “Aishah menyebabkan para ulama berbeza pendapat terhadap masalah ini.
Sebahagian mereka mengambil hadis Abu Hurayrah manakala sebahagian ulama lain mengambil
pendapat “Aishah.

Daud Rasyid sebagaimana memetik ungkapan al-imam al-Nawawi. Al-Imam al-Nawawi
merupakan ulama terbilang dalam lingkungan kesarjanaan Islam. Kemasyhuran beliau merentasi
pelbagai disiplin ilmu seperti figh, hadis dan mustalah, tarikh, dan bahasa Arab. Beliau ialah
Shaykh al-Islam Muhy al-Din Abu Zakaria Yahya bin Sharaf bin Muriy bin al-Hasan bin al-
Husayn bin Muhammad bin Jum®h bin Hizam al-Dimashqi al-Shafit al-Nawawi. Beliau
dilahirkan pada bulan Muharram 631H di Nawa. Al-Nawawi meninggal dunia di kampung
halamannya Nawa pada bulan Rejab 677H dan dikebumikan di sana.

Imam al-Nawawi berkata: "Para ulama berbeza pendapat berkenaan hadis ini. Sebahagian
mereka berpendapat bahawa salat seseorang akan terputus disebabkan wanita, keldai, dan
anjing". Al-Imam Malik, Abu Hanifah, Shafii, dan kebanyakan ulama dari kalangan sa/af dan
khalaf berpendapat bahawa solat tidak batal kerana melintasnya salah satu dari ketiga faktor di
atas ataupun yang lainnya. Mereka mengemukakan pendapat bahawa makna "terputus" dalam hadis
adalah kurangnya nilai salat kerana hati diganggu dengan hal ini, dan tidak bermaksud
membatalkannya. (Daud Rasyid: 2006)

Menurut al-Nawawi sebahagian ulama berpendapat bahawa hukum hadis ini dihapuskan

dengan hadis lain sabda Rasulullah s.a.w. " Solat seseorang tidak terputus oleh sesuatu hal dan
hindarilah sekuat tenaga kalian kerana ia adalah syaitan ". Hal ini tidak dapat diterima kerana
nasakh hanya dapat diaplikasikan apabila sesuatu hadis tidak dapat dijelaskan atau dijama’kan.
Tambahan al-Nawawi lagi, sebahagian ulama lain pula berpandangan makruh seseorang solat
menghadap wanita dikhuatiri akan menimbulkan fitnah. Perbuatan ini hanya khusus bagi
Rasulullah s.a.w kerana solat baginda berlangsung pada malam hari dan dalam suasana gelap dan
baginda terhindar dari hal-hal yang mengganggu solatnya.
Justeru sebagai kesimpulan mengenai hadis Abu Hurayrah di atas, kajian berpendapat dan
berdasarkan kepada pandangan kebanyakan ulama, bahawa pengertian "putus" tidak bermaksud
batalnya solat seseorang, tetapi kurangnya nilai kesempurnaan dalam solat kerana fikiran terganggu
dan terputus hubungannya dengan Allah s.w.t. Hal ini berlaku jika seseorang itu tidak meletakkan
penghadang di hadapan dirinya ketika sedang menunaikan solat. Penghadang dapat dilakukan
dengan menggunakan medium atau peralatan yang mencapai maksud sebagai penghadang seperti
kerusi, bantal, beg, dan sebagainya. Maka seseorang itu hendaklah membuat penghadang apabila
dia menunaikan salat supaya tidak diganggu oleh sesuatu yang melintas di hadapannya.

Penggabungan perkataan wanita, keldai dan anjing hitam dalam hadis di atas juga tidak
bermaksud bahawa ketiga-tiga hal yang dinyatakan menunjukkan penyamaan taraf atau
kedudukan. Penggabungan ini hanyalah kerana ketiga-tiga hal tersebut memiliki kemungkinan

mendatangkan gangguan iaitu wanita kerana fitnah dan daya tarikannya terhadap orang yang
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melakukan solat, keldai kerana kebiasaannya membawa muatan yang banyak dan anjing hitam
kerana ia berkemungkinan merupakan jelmaan syaitan. Setiap hal ini boleh mengganggu
kesempurnaan solat seseorang. Berdasarkan maksud dan tujuan hadis, hendaklah seseorang itu
menghadang dirinya daripada apa sahaja yang boleh mengganggu kesempurnaan solatnya tanpa
terbatas kepada tiga faktor yang telah dinyatakan dalam hadis di atas.

Penutup

Melalui analisa yang dilakukan contoh-contoh kritikan Mernissi terhadap hadis-hadis Nabi ini
masih terbuka kepada ruang penilaian semula. Mernissi jelas tidak mengaplikasikan metode
tersebut dan tidak menguasai ilmu hadis berkaitan riwayah dan dirayah. Pengabaian metode kajian
sanad dan matan dalam kajian kritik Mernissi didapati apabila berlaku pemanipulasian sebahagian
fakta sejarah, pemotongan pendapat para ulama, kesilapan menisbahkan sanad hadis serta
perletakan sumber asli hadis.

Pengertian hadith yang membuat Mernissi berkesimpulan bahawa hadis ini menghina
perempuan sebenarnya tidak seperti beliau fahami. Dakwaan Mernissi bahawa hadis ini sebagai
misoginis, ditolak dan ini menunjukkan bahawa kurangnya pemahaman beliau terhadap hadis
serta kesilapan sewaktu mengemukakan bukti. Meskipun Mernissi menyebut di antara buku
rujukan beliau adalah Fazh al-Bari Sharh Sabih al-Bukhari namun Mernissi jelas tidak merujuk
secara teliti kitab tersebut dan kitab-kitab sharh hadis yang lain. Sekiranya Mernissi merujuk kitab-
kitab hadis dengan penuh teliti Mernissi pasti menemukan riwayat-riwayat lain selain riwayat Abu
Hurayrah.

Ilmu kritik hadis perlu dipelajari oleh umat Islam agar dapat memberikan pandangan
pengimbang terhadap kritikan yang dibimbangi tidak seimbang. Penelitian feminis seperti
Mernissi terhadap hadis dilakukan secara berperingkat melalui metode yang moden dan sangat
teliti. Namun harus diakui bahawa meskipun penelitian beliau mendalam ia tidak bermaksud
kajiannya tidak sunyi dari kesilapan.

Karya, pandangan dan metode warisan bernilai ulama terbilang sewajarnya dijadikan garis
panduan bagi menghasilkan suatu kajian kritik yang menepati neraca ilmiah dan diakui oleh
semua umat Islam. Perjuangan para ilmuwan Islam memperbaiki dan mengisizh masyarakat
manusia sekaligus dapat menyemai budaya kritis di kalangan menolak amalan taklid buta dan
pergantungan masyarakat terhadap penyelesaian masalah keagamaan dan hubungan sosiolisasi
komuniti muslim berdasarkan pendekatan barat serta yang bertentangan dengan wawasan
kelslaman.
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BAB 7

ANALISIS KEFAHAMAN BASMALAH MENURUT PERSPEKTIF
AL-QURAN

Wan Fakhrul Razi Wan Mohamad,' Abdul Hadi Awang,' Muhd Faiz Mukmin Abd. Mutalib' &
Hamzah Omar'

IKolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)

Pendahuluan

Kalimah basmalah ini ialah satu lafaz yang amat hebat. Tidak diberikan kepada agama-
agama lain. Lafaz yang kita selalu ucapkan adalah bismillah. Tetapi nama ucapan itu adalah
basmalah. Basmalah adalah antara wahyu Allah yang terawal diturunkan. Ia juga merupakan sebuah
perkataan Arab yang digunakan oleh semua umat Islam secara berulangan. Dengan memahami
makna basmalah membuat seseorang menjadi sedar tentang berbagai keutamaanya dalam
kehidupan sehari-hari. Antara kepentingan basmalah adalah perlindung bagi umat Islam daripada
keburukkan. Namun demikian, masih ada lagi kekeliruan, kekaburan dan ketidakfahaman
masyarakat Islam tentang basmalah dalam al-Quran. Oleh itu, satu perbincangan yang terperinci
telah dijalankan dalam memahami tajuk ini. Justeru, kajian ini menjelaskan tentang basmalah
menurut al-Quran.

Rasulullah SAW juga mengajar umatnya untuk mencari nilai lebih dalam beribadah, tidak
kiralah dalam ibadahnya yang wajib mahupun yang tidak wajib (ibadah sunat). Bahkan bukan
hanya dalam hal ibadah, namun semua aktiviti yang dilakukan dalam kehidupan seharian.
Rasulullah SAW mendidik umatnya mencari nilai yang baik sekaligus untuk mengejar redha dan
rahmatNya dalam setiap yang dilakukan. Salah satunya dengan mengucapkan basmalah pada setiap
kerja yang dilakukan. Hal ini dengan menyebut kalimah basmalah itu untuk mengingatkan manusia
bahawa kerja yang dilakukan itu kerana Allah SWT dan dengan izinNya (Muhammad Syaman,
2014).

Terdapat beberapa kajian yang membuktikan kalimah basmalah tersebut melalui sistem
kiraan. Ada yang mengaitkan dengan bilangan 19 ada juga yang mengira berapa kali keberadaan
kalimah tersebut dalam al-Quran. Namun, dalam tidak sedar, kalimah tersebut membuktikan
bahawa ia mempunyai keistimewaannya tidak kiralah disisi Tuhan mahupun hambaNya. Oleh itu,
hal ini menunjukkan perkataan basmalah juga merupakan salah satu kemukjizatan Allah SWT yang
ingin dipaparkan kepada hambaNya (Abdul Aziz, 2003). Terdapat banyak kelompongan yang
boleh dilihat dalam diri masyarakat Islam kini. Ada diantaranya yang langsung tidak mengetahui
apa maksud sebenar basmalah dan dimanakah kegunaannya. Sedangkan perkataan tersebut acap
kali berulang. Menurut Yuzaidi & Winda Sari (2019), ramai yang memandang enteng terhadap
kalimah basmalah. Ada juga yang menganggap kalimah tersebut adalah satu adat kebiasaan dari
orang yang terdahulu. Namun, dalam tidak sedar, basmalah adalah satu perkataan yang dapat
memberi manfaat yang banyak kepada diri masing-masing sama juga seperti banyak perkataan
yang lain yang baik dapat disebut dalam kehidupan harian, malah perkataan tersebut boleh
menjadi asbab terhadap manusia untuk mendapatkan ganjaran pahala. Antaranya seperti Tasbih
(Subbanallah), Tahmid (Albamdulillah) dan Takbir (Allahnakhbar). Selain itu, Allah SWT dan
RasulNya juga telah menyuruh manusia untuk memulakan suatu amalan dengan menyebut nama
Allah SWT walaupun perintah ini dalam bentuk galakkan ataupun sunat.
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Kajian ini akan menjelaskan pengertian basmalah, kupasan basmalah menurut al-Quran,
tiga perbezaan yang menjadi perbahasan dalam kalangan para ulama dan hukum basmalah yang
terdiri daripada lima hukum, wajib, sunat, makruh, haram dan mubah. Kajian ini juga turut
membincangkan beberapa kelebihan basmalah menurut perspektif al-Quran dan al-Sunnah
dengan bawakan dalil-dalil yang berkaitan mengikut keperluan disamping membawa beberapa
pandangan ulama tafsir terhadap basmalah dalam al-Quran bagi setiap lafaz yang ada di dalam
kalimah tersebut. Pada akhirnya kajian ini menghuraikan secara keseluruhan tentang tajuk ini
sejurus memberi beberapa pendapat agar boleh memberi manfaat kepada yang membacanya.

Tinjauan Literatur

Melalui sorotan literatur, pengkaji dapat memahami dan meneliti dengan lebih mendalam dan
terancang melalui kajian-kajian lepas yang telah dilakukan (Ahmad Sunawari Long, 2015).
Pengkaji akan memaparkan beberapa kajian yang telah dilakukan, antaranya ialah: Kajian
Manhajuna (20106) iaitu menerangkan tentang kalimah basmalah dalam al-Quran merupakan satu
kalimah yang mengingatkan manusia kepada penciptaNya. Maka ketika seseorang memulakan
setiap tingkah lakunya ataupun bicaranya dengan membaca basmalah, membuktikan dirinya
bersandar sepenuhnya kepada Allah SWT. Dalam lafaz basmalah ada kalimah ‘AP, iaitu juga
dikenal sebagai lafaz yang mulia. Sebagaimana firman Allah SWT dalam surah al-Hasyr ayat 22
hingga 24:

A 5 )Y 0 3R Y e R 5 ey R st Y Y e
b d a5 v o8 e @ oz R JEh A et e e i

&Yt w3l shae 23V ot o b A Al e ) AL gl
Maksudnya :
“Dialah Allah, yang tidak ada tuban melainkan dia, yang mengetahui perkara yang ghatb dan yang nyata,
dialah Yang maha pemurab, lagi maha mengasihani. Yang menguasai (sekalian alam), yang maha suci, yang
maha selamat sejabtera (dari kekurangan), yang maha melimpabkan keamanan, yang maha pengawal serta
pengawas, yang maha kuasa, yang maha kuat (menundukkan segala-galanya), yang melengkapi segala
kebesaranNya. Maba suci Allah daripada segala yang mereka sekutukan denganNya. Dialah Allab, yang
menciptakan sekalian makhluk, yang mengadakan (daripada kosong), yang membentuk rupa (makhluk-
makblukNya mennrut yang dikebendakiNya), bagiNyalah nama-nama yang sebaik-baiknya dan semulia-
mulianya, bertasbiblah kepadalNya segala yang ada di langit dan di bumi, dan dialah yang tiada bandingNya
lagi maba bijaksana.” (Terjemahan Resam Uthmani Bahasa Melayu, 2013).

Ibn Jarir menyatakan apa yang telah diriwayatkan oleh Ibnu Abas dalam kitabnya iaitu
Tafsir At-Tabari bahawa kalimah 4V dalam basmalah dati segi bahasa membawa maksud sesuatu
yang disembah oleh setiap makhluk. Maka kalimah basmalah membawa maksud: “Aku memulai

dengan semua nama Allah SWT”, hal ini kerana #szz berbentuk 2lLas >4+ merupakan kata

tunggal yang disandarkan kepada kalimah berikutnya iaitu kalimah ‘4P maka hal tersebut
mengandungi kefahaman yang mencakupi semua nama milik Allah SWT.

Menurut Rahmah (2007), dalam kajiannya menyebut bahawa kalimah basmalah dalam al-
Quran merupakan kaedah utama ajaran agama Islam yang menyatakan Allah SWT adalah Tuhan
pertama dan terakhir. Allah SWT juga mempunyai hak terhadap semua makhlukNya. Maka
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dengan itu, namaNya merupakan satu permulaan pada setiap pekerjaan yang ingin dilakukan.
Beliau juga menyatakan manusia yang memulakan aktivitinya dengan kalimah basmalah, bererti ia
memulakan pekerjaannya demiNya. Oleh itu, dengan kalimah tersebut dapat menghindarkan
manusia daripada melakukan perbuatan yang tidak dikehendakiNya. Manakala Muhammad
Syaman (2014), juga menulis bahawa basmalah merupakan pembuka kitab Ilahi. Basmalah bukan
hanya terdapat dalam permulaan al-Quran, namun dalam seluruh kitab samawi. Basmalah juga
merupakan kunci kepada pembuka perbuatan dan pekerjaan seluruh para nabi. Kelebihan ini
jelas boleh dilihat dalam kisah Nabi Nuh AS. ketika Nabi Nuh berhadapan dengan gelombang
angin taufan, beliau berkata kepada para pengikutnya sebagaimana yang diceritakan dalam al-
Quran dalam Surah Hud ayat 41:

GV P mad i 55 0L BLusAg BEE B 2y 6 155 I
Maksudnya:
Dan (ketika itu) berkatalah Nabi Nub (kepada pengikut-pengikutnya yang beriman): “Naiklah kamu ke
babtera itu sambil berkata: Dengan nama Allabh bergerak lajunya dan berhentinya’. Sesunggubnya Tubankn
adalah Maha Pengampun, lagi Maha Mengasibanz.”

Kajian beliau membuktikan bahawa banyak kelebihan sekiranya manusia menyebut
kalimah basmalah kerana ia merupakan ikrar dari seorang hamba dalam penyerahan dirinya kepada
Allah SWT. Maka dengan mengucapkan basmalah pada setiap pekerjaan menunjukkan seseorang
individu itu selalu ingat akan kebesaran Allah SWT dan menyedari keagungan Allah SWT. Oleh
itu, penerangan tentang makna, kelebihan dan kedudukan basmalah tersebut terlihat kurang jelas
yang menyebabkan masyarakat kini samar tentang basmalah. Adapun dalam kajian ini, pengkaji
akan mengupas basmalah dengan lebih terperinci agar masyarakat faham akan makna, kelebihan
dan kedudukan kalimah yang hebat ini.

Menurut Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM, 2018), setiap Muslim adalah
disunnahkan memulai setiap perbuatan dengan membaca basmalah terutama pada waktu makan
dan minum kerana mengambil keberkatan memulai sesuatu perkara dengan nama Allah SWT.
Bahkan disunatkan membacanya dengan suara yang kuat bertujuan mendengarkan dan
mengingatkan orang lain juga untuk membacanya. Jika seseorang meninggalkan bacaan basmalah
di permulaan pada waktu makan dan minum kerana sengaja atau lupa atau dipaksa atau tidak
mampu mengucapkannya kerana suatu alasan, lalu dia mampu mengucapkan di pertengahan

waktu makan, maka hendaklah dia mengucapkan 3513 355\ Y o= Maksudnya: “Dengan nama Allah

pada setiap permulaannya dan pengakhirannya.” Apabila dimulai makan dan minum dengan menyebut
nama Allah maka syaitan tidak dapat makan bersama pada hidangan tersebut. Hal ini ingin
menjelaskan basmalah amatlah penting dalam kehidupan. Namun, masyarakat Islam kini kurang
mengetahui perkara ini semua. Ya, mereka mengetahui kalimah basmalah tersebut tetapi adakah
mereka mengetahui setiap makna lafaz yang ada dalam basmalah dengan cara yang betul? Oleh itu,
dalam kajian ini pengkaji juga akan menjelaskan dengan lebih meluas tentang pandangan ulama
tafsir terhadap kalimah basmalah dalam al-Quran.

Menurut H. Usin S. Artyasa (2012), terdapat dua dalil yang menjadi penguat tentang
pentingnya kalimah basmalah dalam kehidupan. Pertama, dalil daripada al-Quran, sepertimana
kisah Nabi Sulaiman AS dalam Surah an-Naml ayat 30:

R
Maksudnya:

“Sesunggnbnya surat itn dari Nabi Sulaiman, dan kandungannya (seperti berikut): Dengan nama Allah yang
maha penurah, lagi mabha mengasihani”
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Kedua, dalil daripada Hadis Nabawi yang menyatakan bahawa Rasulullah SAW menulis
kalimah basmalah di setiap surat dakwah baginda kepada para pemimpin di beberapa kabilah. Hal
ini jelas menunjukkan bahawasanya kefahaman terhadap setiap lafaz dalam basmalah amatlah
penting, sama ada ketika membaca kitab Allah mahupun melakukan kegiatan selain darinya.
Namun, apabila kurangnya kefahaman terhadap setiap lafaz yang ada dalam kalimah tersebut,

maka seseorang itu tidak dapat menghayatinya dalam hidup. Oleh itu, dalam kajian ini, pengkaji
bawakan pandangan dan penerangan para ulama tentang kalimah basmalah dalam al-Quran.

Objektif Kajian

Terdapat beberapa objektif yang ingin dicapai melalui kajian ini, antaranya ialah:

1. Mengenalpasti basmalah menurut perspektif al-Quran dan al-Sunnah.

2. Mengkaji pandangan ulama tafsir terhadap kalimah basmalah dalam al-Quran.

3. Menganalisis kefahaman mahasiswa terhadap basmalah menurut perspektif al-Quran.

Pengertian Basmalah dan Keterangannya

Ucapan basmalah sering digunakan untuk mengawasi kegiatan aktiviti seorang muslim,

baik ibadah mahupun muamalah. Basmalah dari sudut bahasa dan istilah adalah kalimah & e

) ﬁ}ﬂ ia juga disebut sebagai “basmal’ ““basmalal” (al-Mausu’ah al-Fighiyyah al-Kuwaitiyyah,

8/83). Imam al-Qurtubi di dalam tafsitnya menyebut, sesetengah datipada ulama menyatakan
sesungguhnya perkataan basmalah dimasukkan bagi setiap perbuatan yang disyariatkan. Dari segi
makna basmalah di mulakan untuk mengharap taufiq dan keberkatan daripada Allah SWT. Allah
mengajar hambaNya untuk beribadah kepadaNya dengan menyebut namaNya ketika hendak
memulakan bacaan al-Quran dan selainnya (Tafsir al-Qurtubi, 7/ 97-98).

Basmalah ialah singkatan nama daripada >3 RSN oy Basmalah dari sudut bahasa

membawa maksud sebagai permohonan, permintaan ataupun pengharapan. Menurut Hasbie
ash-Shiddieqy (2000), basmalah berasal dari perkataan bahasa Arab yang bermaksud “Dengan
menyebut nama Allah SWT.” Bacaan ini juga disebut Tasmiyah dan juga sering diucapkan oleh
orang Muslim dalam menunaikan solat. Kalimah ini juga merupakan kalimah yang selalu bermain
di lidah seorang muslim apabila hendak memulakan aktiviti harian supaya apa yang dilakukan itu
dimaksudkan atas nama Allah SWT. Basmalah merupakan kalimah yang ada pada setiap
permulaan surah dalam al-Quran kecuali surah al-Taubah. Kalimah ini juga boleh digunakan pada
awal ayat atau pertengahan ayat. Menurut Sulistywati Khairu (2015), bahawa basmalah adalah
istilah dari sebutan ‘Biswillal’ seperti Hamdalah yang berasal dari istilah A/bamdulillah dan juga
Haungalah istilah dari Labaula Wala Quwwata lllabillah. Kalimah basmalah juga ada diucapkan dalam
al-Quran iaitu dalam surah an-Naml dan ia juga merupakan ayat pertama sebagai pembuka surah
al-Fatihah. Dalam kalimah basmalah juga boleh dilihat dengan beberapa nama Allah SWT seperti
al-Rahman dan al-Rahim. Hal ini jelas menunjukkan bahawasanya Allah SWT ingin
memperlihatkan kebesarannya sejurus memberi ganjaran kepada hambaNya yang mengingatiNya.

Syeikh  Muhammad Rasyid Redha (2005) dalam kitab Tafsir al-Fatihah; Menentukan
Hakikat lbadah, beliau mengatakan basmalah adalah satu bahagian yang tidak terpisah dari al-
Quran. Walaupun ada perselisthan pendapat tentang kegunaannya tetapi itu hanyalah merujuk
kepada kedudukan dalam surah-surah yang ada dalam al-Quran. Justeru, al-Quran adalah
pemimpin dan teladan manusia. Basmalah yang mula mendidik manusia bahawa pekerjaan mesti
didahului dengan kalimah suci tersebut. Namun, menurut Quraisy Shihab (2003), al-Quran
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menghendaki manusia mengucapkannya dengan kukuh dan lengkap supaya kita tidak hanya
menyebut salah satu nama Allah SWT wuntuk mencari keberkatanNya dan meminta
pertolonganNya. Selain itu, pendapat lain ialah dari Sayyid Qutb (2013) dalam Tafsir Fi Zilalil
Quran dimana beliau mengatakan bahawa ada perbezaan pendapat mengenai basmalah dengan
menyatakan basmalah ini adalah salah satu ayat dari setiap huruf ataupun basmalah adalah ayat yang
terpisah dari al-Quran yang digunakan untuk memulakan dengan membaca setiap huruf.
Pendapat yang kuat, menurut Sayyid Qutb adalah bahawa basmalah adalah satu ayat dari surah al-
Fatihah. Sejurus, beliau berpendapat dengan mengesahkan bahawa al-Fatthah mempunyai tujuh
ayat. Sementara itu, beberapa pendapat yang lain mengatakan bahawa basmalah adalah sebahagian
ayat dalam surah al-Fatihah, bukan seperti surah-surah yang lain.

Perbahasan Basmalah

Bismillabirrabmanirrahim ialah suatu ucapan atau lafaz yang diucapkan oleh seorang muslim
untuk mengawal segala aktiviti atau sesuatu yang baik dengan tujuan untuk mengingati Allah
subhanahu wata’ala. Terdapat banyak pendapat ulama mengenai basmalah. Hal ini kerana,
penggunaan basmalah adalah luas dalam aspek ilmu mahupun aspek kehidupan. Namun, ada juga
kekeliruan dalam segelintir umat Islam terhadap apa sebenarnya basmalah ini dari perspektif al-
Quran dan al-Sunnah. Kajian ini serba sedikit merongkai persoalan yang timbul tentang basmalah
dan mendapati banyak perbezaan pendapat dalam kalangan ulama dalam hal ini.

Perbahasan Basmalah Dari Sudut Al-Quran

Terdapat banyak perbahasan basmalah dari sudut al-Quran. Sama ada dari segi penggunaannya
sehinggalah kepada kedudukannya. Namun, isu yang jelas terlihat adalah dari segi kedudukan
basmalah dalam al-Quran.

Menurut Yajid Kalam (2016), berkaitan dengan kedudukan basmalah dalam al-Quran, para
ulama sepakat dalam tiga masalah iaitu pertama, basmalah adalah sebahagian dari al-Quran.
Kedua, basmalah adalah sebahagian dari surah an-Naml iaitu pada ayat 30 dan yang ketiga,
basmalah bukan ayat pertama surah al-Taubah. Ketiga-tiga masalah ini telah disepakati oleh para
ulama tentang keberadaannya dalam al-Quran. Namun, ada juga para ulama yang berbeza
pendapat tentang basmalah. Ada yang mengira basmalah sebagai ayat dalam sesebuah surah.
Antaranya ada yang mengatakan basmalah adalah ayat pertama dari keseluruhan surah kecuali
surah al-Taubah. Selain itu, ada juga mengatakan basmalah adalah ayat pertama dalam surah al-
Fatihah. Seterusnya, ada juga pendapat yang mengatakan bahawa basmalah bukanlah ayat pertama
dari mana-mana surah.

Sejurus itu, perbezaan pendapat yang ada ini memerlukan penerangan dan penjelasan
yang lebih jelas dan mudah difahami tentang kedudukan sebenar basmalah dalam al-Quran. Oleh
itu, artikel ini cuba membincangkan beberapa pendapat untuk menjelaskan terhadap perbezaan
yang berkaitan dengan basmalah tersebut.

Basmalah ialah Ayat Pertama dari Keseluruhan Surah kecuali Surah Al-
Taubah

Banyak pandangan yang membahaskan kedudukan basmalah dalam al-Quran. Hal ini kerana,
terdapat surah yang terkecuali daripada adanya kalimah basmalah seperti Surah al-Taubah. Banyak
hujah yang memberikan alasan-alasan tertentu. Antaranya, ada yang memberikan persoalan
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mengapa basmalah ditulis pada awal surah jika bukan sebahagian daripada surah itu. Jika hanya
dalam kedudukan sebagai pemisah antara surah dengan surah yang lain, mengapa tidak
menulisnya juga di awal surah al-Taubah. Justeru, ketiadaan kalimah basmalah di awal surah al-
Taubah ini menunjukkan bahawa basmalah mungkin bukannya sebahagian dari ayat pertama.
Namun, surah-surah selain al-Taubah menunjukkan kedudukan kalimah tersebut merupakan ayat
pertama bagi keseluruhan surah.

Terdapat perbahasan lain yang menerangkan keberadaan basmalah dalam al-Quran iaitu
pendapat yang terbahagi kepada dua. Pertama, basmalah adalah ayat pertama secara bebas. Kedua,
basmalah adalah sebahagian dari ayat pertama. Menurut Hasbie ash-Shiddieqy dalam kitab Tafsir
al-Quranul Majid an-Nunr (2000), basmalah sebagai ayat pertama mengikuti pendapat yang
diriwayatkan dari beberapa sahabat, antaranya Ibnu Abbas, Ibnu Umar, Ibnu Zubair, Abu
Hurairah dan Saidina Ali RA. Pendapat ini juga disokong oleh beberapa tabi’in yang mempunyai
pendapat yang sama seperti Ato’ bin Rabah, Tawus Ibnu Kysan, Said bin Zubair, Makhul, Az-
Zuhri, Abdullah bin al-Mubarak, Al-Shafie, Ahmad bin Hanbal, Ishaq bin Rohawaih, Abu Ubaid
al-Qosim bin Salam serta disokong oleh beberapa ahli qgiraat yang berasal dari kalangan Mekah
dan Kufah. Pendapat ini dibuktikan dengan beberapa dalil hadis yang menyatakan basmalah
merupakan ayat pertama dari keseluruhan surah dalam al-Quran kecuali Surah al-Taubah.
Menurut Muslim al-Hajjaj dalam kitab Sahih Muslim no.892 menyebut, Anas menceritakan
bahawa Nabi SAW pernah bersabda,
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Maksudnya:

“Ali bin Hujr as-Sa'di telah menceritakan kepada kami Ali bin Mushir telah mengkhabarkan kepada kanmi
al-Mukhtar bin Fulful dari Anas bin Malik: Abu Bakar bin Abi Syaibah sedangkan lafag tersebut miliknya,
telah menceritakan kepada kami Ali bin Mushir dari al-Mukhtar dari Anas dia berkata, ‘Pada suatu hari
ketika Rasulullah SAW bersama kami, tiba-tiba baginda tertidur, kemudian mengangkat kepalanya dalam
keadaan  tersenyum, maka kami bertanya, ‘Apa yang membuatmu tertawa wabai Rasulullah?’ Baginda
menjawab, ‘barn saja diturunkan kepadakn satu surab, lalu baginda membaca, Bismillabirrahmanirrabim,
Inna A'thainakal Kautsar Fashalli 1irabbika Wanbar, Inna Syani'aka Huwal Abtar,” kemudian baginda
berkata, ‘Apakalh kalian tabu, apakah al-Kautsar itu?’ Kami menjawab, ‘Allah dan RasulNya lebib tahn.’
Baginda bersabda, ‘1a adalah sungai yang dijanjikan oleh Rabbkn kepadaku. Padanya terdapat kebaikan yang
banyak. la adalab telaga yang umatku menemuiku pada hari kiamat, wadabnya sebanyak jumlab bintang, laln
seorang hamba dari umatkn terhalang darinya, maka aku berkata, ‘Wabai Rabbku, sesunggubnya dia
termasuk umatkn’, maka Allah berkata, ‘Kamu tidak tahu sesuatu yang terjadi setelah (meninggalmn).” Ibnu
Hujr menambabkan dalam hadisnya, ‘Di antara kami dalam masjid.” dan Allah berfirman, Sesuatu yang
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terjadi setelah meninggalmn.’ Telah menceritakan kepada kami Abu Kuraib Mubammad bin al-‘Ala telah
mengkhabarkan kepada kami Ibnu Fudbail dari Mukbtar bin Fulful dia berkata, ‘Saya mendengar Anas bin
Malik berkata, Rasulullah SAW tidur,” sebagaimana hadis 1bnn Mushir, hanya saja dia berkata, Sungai
yang dijanjikan oleh Rabbku di syurga, padanya terdapat telaga,’” dan dia tidak menyebutkan, Wadahnya
sebanyak jumlah bintang.” ” (Muslim, no. 892)

Melalui hadis diatas, jelaslah Nabi SAW memulakan bacaan baginda dengan ayat basmalah
walaupun ketika itu surah yang diturunkan kepada baginda ialah Surah al-Kauthar. Baginda
memulakan bacaannya dengan ayat basmalah terlebih dahulu kerana ia merupakan satu amalan
untuk memohon dan memuji Allah SWT. Selain itu, menurut Hasbie ash-Shiddieqy lagi, seluruh
umat Islam juga sepakat menetapkan bahawa yang tertulis pada mushaf al-Quran merupakan
kalamullah (firman Allah). Oleh itu, basmalah merupakan sebahagian daripadanya, maka secara
tidak langsung basmalah merupakan ayat pertama bagi keseluruhan surah kecuali surah al-Taubah.

Imam al-Qurtubi juga menyatakan pandangannya di dalam kitab beliau iaitu Tafsir al-
Qurthubi (2010) dengan membawa lima sebab dalam hal yang berkaitan basmalah bukanlah
sebahagian dari surah al-Taubah, di antaranya:

Sebab pertama: Golongan Arab pada zaman Jahiliyyah apabila di antara masyarakatnya
terdapat kaum yang melakukan perjanjian kemudian ingin memutuskan perjanjian itu, maka
golongan yang ingkar janji itu tidak akan menulis lafaz basmalah pada surat untuk memutuskan
perjanjian itu. Oleh itu, surah al-Taubah diturunkan bertujuan untuk memutuskan perjanjian di
antara baginda Nabi SAW dengan kaum Musyrikin. Di mana baginda Nabi SAW mengutuskan
Saidina Ali RA membaca surah ini kepada golongan tersebut tanpa memulakannya dengan lafaz
basmalab.

Sebab kedua: Imam Qurtubi menukilkan athar daripada Ibnu Abbas RA, bahawa ia
bertanya kepada Saidina Usman RA berkenaan dengan tidak diletakkan lafaz basmalah pada surah
al-Taubah. Maka Saidina Usman menceritakan bahawa ketika diturunkan sesuatu ayat maka
baginda SAW akan memanggil tukang tulisnya untuk menulis dan meletakkan sesuatu surah serta
ayat pada tempat yang ditentukan oleh baginda SAW. Saidina Usman menceritakan lagi bahawa
surah al-Anfal merupakan surah yang terawal diturunkan dan surah al-Taubah merupakan surah
yang terakhir diturunkan di dalam al-Quran. Begitu juga, isi kandungan serta penceritaan di
dalam kedua surah ini adalah hampir sama. Selain itu, baginda Nabi SAW tidak menjelaskan
kepadanya bahawa Surah al-Anfal dan Surah al-Taubah merupakan satu surah yang sama atau
tidak. Oleh itu, Saidina Usman RA berpendapat (menurut sangkaannya yang kuat) bahawa Surah
al-Taubah merupakan sebahagian daripada surah al-Anfal, oleh sebab itulah Saidina Usman s.a
tidak meletakkan di antara keduanya lafaz basmalab.

Sebab ketiga: Terdapat riwayat daripada Saidina Usman RA menyatakan bahawa Surah al-
Taubah tidak tertulis baginya lafaz basmalah kerana surah ini merupakan kesinambungan daripada
Surah al-Baqarah. Oleh kerana itulah tidak ditulis di antaranya lafaz basmalah. Begitu juga apa
yang disebut oleh Said bin Jubair RA menyatakan Surah al-Taubah menyerupai surah al-Baqarah.
Imam Qurtubi menukilkan pandangan Abu Ismah dan selainnya, dengan menyatakan, pada
zaman Saidina Usman ketika dihimpunkan al-Quran, terdapat perselisthan para sahabat
Rasullullah SAW berkenaan dengan surah al-Taubah.

Sebab keempat: Sebahagian daripada sahabat menyatakan bahawa Surah al-Taubah dan
al-Anfal merupakan satu surah dan sesetengah daripada mereka menyatakan dua surah yang
berbeza. Oleh itu, Saidina Usman mengambil jalan tengah dengan tidak mencantumkan kedua-
dua surah ini kemudian beliau tidak meletakkan lafaz basmalah. Dan ini juga bertujuan untuk
membenarkan pendapat kedua-duanya. Inilah pandangan yang keempat Imam Qurtubi terhadap
ketiadaan kalimah basmalah dalam surah al-Taubah.
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Sebab kelima: Imam Qurtubi menukilkan riwayat daripada Abdullah bin Abbas RA
ketika beliau bertanya kepada Saidina Ali RA berkenaan hal tidak ditulis lafaz basmalah pada
Surah al-Taubah. Justeru, Saidina Ali menyatakan bahawa lafaz basmalah merupakan lafaz
keamanan dan Surah al-Taubah diturunkan kerana peperangan. Al-Mubarrid menyatakan bahawa
tidak boleh dihimpunkan di antara keduanya iaitu basmalah dan Surah al-Taubah kerana lafaz
basmalah merupakan rahmat dan surah al-Taubah di turunkan kerana kemarahan. Justeru, Imam
Qurtubi menyimpulkan di dalam tafsirnya bahawa mengikut pandangan yang sahih,
sesungguhnya tidak ditulis lafaz basmalah pada surah al-Taubah kerana wahyu daripada Jibri tidak
di datangkan lafaz basmalah ketika ayat ini diturunkan.

Basmalah Ayat Pertama dalam Surah Al-Fatihah

Pendapat ini meletakkan basmalah sebagai ayat pertama dalam Surah al-Fatthah dan tidak
menyatakan apa-apa mengenai surah-surah yang lain. Pendapat ini juga disokong dalam beberapa
hadis. Namun, bagi surah-surah yang lain, basmalah tidak dinyatakan dengan jelas sebagai ayat
pertama. Menurut Ibnu Katsir dalam kitab Tafsir al-Quran al-Azim (1999), bahawa basmalah
merupakan ayat pertama dalam surah al-Fatihah. Melalui firman Allah SWT dalam Surah al-Hijr
ayat 87,
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Maksudnya:
“Dan  sesunggubnya Kami telah memberi tujub ayat yang dinlang-ulang kepadamn (wabai Mubammad)
bacaannya dan selurub al-Quran yang amat besar kemuliannya dah faedabnya.”

Dalam surah ini, para ulama sepakat al-Fatihah mempunyai tujuh ayat iaitu termasuk
dengan ayat basmalah. Pendapat ini meletakkan basmalah sebagai ayat pertama dalam Surah al-
Fatihah dan tidak menyatakan apa-apa mengenai surah-surah yang lain. Para ulama juga ada
bersependapat dengan mengatakan basmalah adalah sebahagian dari ayat al-Fatthah melalui ayat
30 dalam Surah an-Naml di mana didalamnya mempunyai perkataan basmalab.
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Maksudnya:
Sesunggubnya surat itu dari Nabi Sulaiman, dan kandungannya (seperti berikut): “Dengan nama Allah
SW'T yang Maha Pengasib lagi Maha Penyayang.”

Namun bukan itu sahaja yang menyokong kenyataan tersebut. Menurut Muhammad
Husin al-Baihaqi dalam kzzab Sunan al-Kubra (2003), ada juga beberapa hadis yang menyokong

bahawa basmalah adalah ayat pertama bagi surah al-Fatthah antaranya hadis yang diriwayatkan
oleh al-Baihaqi dari Ibnu Abbas RA,
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Maksudnya: /
“Ibnu Abbas menerangkan tentang firman Allah SWT Sesunggubnya telah datang kepada engkan tujub ayat
yang dijelaskan pada surah al-Hijr ayat 87’ ia berkata maksudnya adalah Surah al-Fatibab. Dikatakan
kepada Lbnu Abbas Bismillabirrabmanirrabim adalah surah al-Fatibah ayat pertama. Juga diriwayatkan
seperti itu dari Ali RA”.
Menurut beliau lagi dalam hadis dari Ummu Salamah yang diriwayatkan oleh al-Hakim
dan al-Baihaq,
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Maksudnya:
Dari Ummu Salamah “bahawa Rasulullah SAW membaca dalam solat belian, Bismillahirrahmanirrabim dan
menghitungnya sebagai satu ayat (dari al-Fatihah)”.

Melalui hadis tersebut, jelas mengatakan basmalah adalah ayat pertama dalam surah al-
Fatihah. Oleh itu, mustahil sekiranya basmalah pada awal surah al-Fatihah tidak kira sebahagian
dari ayatnya. Namun, ada juga para ulama yang tidak berpendapat bahawa basmalah adalah ayat al-
Fatihah. Tetapi kebanyakkannya sepakat dengan nas yang ada dan wujud beberapa bukti tentang
keberadaan basmalah dalam al-Quran.

Basmalah Bukanlah Ayat Pertama dari Mana-Mana Surah

Dalam hal ini, menurut Ibnu Katsir dalam kitab Tafsir Ibnu Katsir (1999), menyebut bahawa
sebahagian para ulama seperti Imam Malik, Abu Hanifah dan beberapa sahabat yang lain
menganggap basmalah hanyalah satu ayat yang tersendiri yang tidak termasuk dalam mana-mana
surah pun. Hal ini kerana, seperti yang dinyatakan sebelum ini, para ulama yang tidak
bersependapat ini menganggap bahawa basmalah hanyalah pemisah antara satu surah dengan
surah yang lain. Pendapat yang ada juga dibuktikan dalam beberapa hadis. Salah satunya, hadis
yang diriwayatkan oleh Abu Daud,
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Maksudnya:
Daripada Ibnn Abbas RA, beliau berkata, "Rasulullah SAW tidak mengetabui akbir sesebuah surah itn
sehingga 'Bismillahirrabmanirrahim' diturunkan kepadanya”.

Melalui hadis di atas, Ibnu Katsir menyatakan basmalah hanyalah pemisah kepada surah-
surah yang ada dalam al-Quran. Namun, apabila melihat kepada pendapat ini, sokongan kepada
pendapat yang mengatakan basmalah bukanlah ayat pada mana-mana surah ini hanyalah sedikit
sahaja. Tetapi, dalam kitab tafsir lain kebanyakkannya menyatakan basmalah adalah sebahagian
ayat dari al-Fatihah dan sebahagian ayat bagi keseluruhan surah kecuali surah al-Taubah.

Keterangan Basmalah dari Sudut Al-Sunnah

Kebanyakkan perbincangan yang ada hanyalah berdasarkan tuntutan membaca basmalah supaya
kerja yang dilakukan sentiasa mendapat keberkatan dari Allah SWT. Hal ini juga dapat dilihat
pada hadis Abu Hurairah RA yang diriwayatkan oleh al-Khatib dimana Rasulullah SAW
bersabda,
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Maksudnya:
Setiap perkara penting yang tidak dimnlakan dengan Bismillabirrabmanirrabim,’ amalannya terputus
berkatNya”
Bukan itu sahaja, para ulama juga bawakan contoh tauladan dari Nabi Muhammad SAW
di mana baginda memulakan surat yang ingin diutuskan kepada seorang penguasa sebagai media
dakwah Islam dengan menggunakan kalimah basmalah. Bahkan Allah juga memulakan kitabNya
dengan kalimah tersebut. Oleh itu, basmalah dapat dilihat dari sudut al-Sunnah adalah lebih
kepada tuntutan kepada umat Islam supaya memulakan semua kerja dengan kalimah suci
tersebut.
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Hukum Berkaitan Basmalah

Dari sudut pandangan Figh, hukum basmalah terbahagi kepada lima iaitu wajib, sunat, makruh,
haram dan mubah.
1. Wajib

Terdapat banyak pandangan terhadap isu ini. Hukum basmalah boleh jadi wajib berdasarkan
beberapa situasi. Sebagai contoh, situasi seperti solat. Menurut Yuzaidi & Winda Sari (2019),
mereka mengatakan bahawa bacaan basmalah dalam solat hanyalah sekadar kalimah seperti
Isti’adzah. Namun, apabila dirujuk dalam kitab Sabib Muslin hadis nombor 873, Muslim al-Hajjaj
mengatakan Rasulullah SAW bersabda,
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Maksudnya:
Dari Ubadalh bin ash-Shamit RA berkata, Rasulullah SAW bersabda, “lidak ada solat yang sempurna bagi
orang yang tidak membaca Unnnl al-Quran.”

Berdasarkan hadis di atas, keadaan ini dapat dilihat dari pelbagai sudut masalah dalam
menerangkan kedudukan basmalah dalam al-Quran. Imam al-Syafie dalam kitabnya yang berjudul
al-Umm (Terj. 2019) menyatakan bahawa basmalah merupakan satu ayat yang termasuk dalam
tujuh ayat dalam al-Fatihah. Maka sekiranya seseorang itu meninggalkannya, amalan yang
dilakukan itu menjadi tidak sempurna. Pendapat Imam al-Syafie tentang bacaan basmalah di dalam
solat ini dapat dilihat di dalam kitabnya di mana beliau mengatakan,
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Maksudnya:
Al-Syafie mengatakan, Bismillahirrabmanirrahim adalah ayat ketujub dalam surab al-Fatibah. Barangsiapa
yang meninggalkan al-Fatibah atau  sebabagian dari al-Fatibah maka tidak sab  solatnya akibat
meninggalkannya.’
Pernyataan di atas menunjukkan bahawa Imam al-Syafie berpendapat bahawa basmalalh adalah
sebahagian dari al-Fatihah. Walaupun sengaja atau tidak sengaja meninggalkan satu ayat darinya,
masalah ini sama halnya dengan tidak membaca al-Fatihah di dalam solat.

2. Sunat

Berbeza dari sudut hukum sunat kerana perkara ini dapat dilihat dalam dua keadaan iaitu:

1. Swunat Munakkad ialah merujuk kepada sunat yang sangat dituntut. Oleh itu, apabila dilihat
kepada hukum dalam menyebut basmalah ini, ia boleh dilihat pada situasi pekerjaan yang baik.
Sebagai contoh, apabila seseorang itu mengucapkan basmalah ketika ingin belajar. Hal ini jelas
menampakkan individu tersebut mengharapkan keberkatan dari Allah SWT dan juga ingin
mendapatkan petolongan dariNya. Maka, hukum bagi basmalah tersebut jadi sunat muakkad
kerana ia merupakan satu perbuatan yang digalakkan dalam hidup.

. Sunat Ghairu Muakkad pula merujuk kepada suatu amalan apabila dilakukan akan mendapat
pahala dan ditinggalkan tidak akan berdosa, contohnya apabila satu kumpulan manusia yang ingin
makan dan hanya salah seorang darinya yang mengetuai dengan membaca basmalah ketika itu.
Maka, basmalah pada situasi ini adalah swnat ghairu muakkad kerana ada yang telah mewakilkannya.
Namun ia berbeza apabila tiada seorang pun yang mewakilkannya. Oleh itu, hal ini setanding
dengan situasi apabila seseorang itu lupa untuk menyebutkan basmalah pada awalnya. Maka ia
akan menyebutnya pada pertengahan ataupun di pengakhiran. Hal ini juga boleh dilihat dalam
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hadis yang diriwayatkan oleh Abu Daud iaitu daripada Aisyah RA bahawa Rasulullah SAW
bersabda,

i
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Maksudnya:
“Apabila salah seorang di antara kamu makan, maka hendaklah dia menyebutkan nama A//ﬂ/? Jika dia
terlupa untuk menyebut nama Allah pada awalnya, hendaklah dia mengucapkan: 5533 A5 4 ply

3. Makruh

Makruh menurut Dr. Wahbah al-Zuhaili dalam kitabnya yang betjudul Us#/ al-Figh al-Isiami
(1998), membawa maksud suatu perkara yang digalakkan supaya tidak dilakukan akan tetapi jika
dilakukan ia tidak pula berdosa dan malah jika ia ditinggalkan akan mendapat pahala dari Allah
SWT. Contohnya, makan dan minum berdiri, makan bawang atau makan makanan yang berbau
kurang enak sebelum solat berjemaah dan lain-lain lagi. Oleh itu, hukum basmalah boleh menjadi
makruh apabila seseorang itu makan minum berdiri kerana ia merupakan satu perbuatan yang
tidak digalakkan daripada melakukannya. Maka, hukum basmalah pada tahap ini adalah lebih baik
ditinggalkan kerana apabila ditinggalkan akan mendapat pahala, namun apabila diucapkan tidak
akan berdosa.

4. Haram
Hukum haram juga terbahagi kepada dua iaitu Haram Lizatibi dan Haram 1Lighairibi. Merujuk kitab
yang sama iaitu kitab Us#/ al-Figh al-Islami (1998), Dr. Wahbah al-Zuhaili menyebut bahawa:

i Haram Lizatibi ialah suatu perkara yang telah diharamkan pada asalnya dan apabila
melakukan ia akan memberi kesan buruk secara keseluruhannya.

i.  Haram Lighairi pula membawa maksud suatu perkara yang asalnya adalah halal kerana ia
memiliki kebaikan yang jauh lebih banyak berbanding keburukan serta tidak pula
memberikan sebarang kemudaratan kepada manusia. Namun, hukumnya berubah
menjadi haram apabila wujudnya faktor luaran.

Merujuk kepada dua perbezaan hukum haram tersebut, contoh yang yang boleh diambil
ialah buah anggur. Apabila seseorang itu makan buah anggur dan menyebut basmalah, keadaan itu
masih lagi dalam hukum sunat. Namun begitu, ia berubah menjadi hukum baram lizatibi apabila
buah anggur tersebut telah dijadikan arak iaitu suatu minuman yang telah diharamkan minum
oleh Allah SWT. Namun, orang yang meminum arak tersebut membaca basmalah sebelum
meminumnya, maka hukumnya di situ adalah haram /lizatihi. Bagi situasi lain pula, apabila
seseorang itu ingin melakukan maksiat dan mengucapkan basmalah padanya, maka hukumnya
tetap sama kerana apa yang dilakukan adalah memang berasal dari suatu keburukan. Apabila
dilihat pada hukum haram lighairib pula, sama juga keadaannya, namun mempunyai sedikit
perbezaan sebagai contoh, buah anggur adalah buah yang penuh khasiat dan juga buah yang
dapat mengenyangkan perut manusia. Oleh itu, hukum buah anggur pada asalnya adalah halal.
Namun ia menjadi haram seperti haram lighairib apabila ia telah diperam menjadi arak dan
mendatangkan kemudaratan kepada yang meminumnya. Oleh itu, orang yang membaca basmalah
ketika situasi ini adalah dikira sebagai hukum haram lighairib.
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5. Mubah

Menurut Arbak Othman (2003), mubah bermaksud suatu perkara yang boleh dilakukan dan boleh
ditinggalkan. Dr. Wahbah al-Zuhaili dalam kitab Us#/ al-Figh al-Islami (1998), mubah ialah suatu
perkara yang jika dikerjakan oleh seorang muslim yang mukallaf dia tidak akan mendapat dosa
dan tidak pula akan mendapat pahala. Mubah bagi basmalah pula boleh dilihat melalui situasi yang
tidak mendatangkan manfaat apa-apa terhadap si perilaku. Sebagai contoh, mengubah barang
dari suatu tempat ke suatu tempat yang lain. Situasi ini boleh dikira hukumnya sebagai mubah
kerana tiada asas dalam kerja yang dilakukan namun, apabila ia menyebut basmalah dengan niat
mengingatiNya, maka terjadi hukumnya sunat iaitu akan mendapat pahala dengan menyebutnya.

Dapatan Kajian

Dapatan kajian menunjukkan demografi responden mahasiswa ijazah sarjana muda semester 7
dan 8 Fakulti Pengajian Peradaban Islam KUIS sesi IT 2020/2021 adalah seramai 201 orang.
Responden yang terlibat adalah usia 22 sehingga 30 tahun ke atas. Demografi dari segi jantina,
umur dan status diperolehi dari hasil dapatan kajian. Kajian mendapati responden perempuan
banyak melibatkan diri berbanding responden lelaki. Responden lelaki mencatatkan bilangan
seramai 86 orang (43%) manakala responden perempuan adalah seramai 115 orang (57%).

Kajian ini mensasarkan kepada mahasiswa pada peringkat ijazah sarjana muda. Oleh itu,
berdasarkan analisis data yang dijalankan, hasil dapatan kajian mendapati seramai 70 orang
responden (35%) bagi ijazah sarjana muda al-Quran dan al-Sunnah dengan Komunikasi. Selain
itu, untuk ijazah sarjana muda al-Quran dan al-Qiraat telah merekodkan seramai 44 orang
responden (22%). Manakala bilangan responden yang mempunyai jumlah yang dekat iaitu
seramai 37 orang (18%) dan 39 orang (19%) responden adalah terdiri daripada ijazah sarjana
muda Usuluddin dengan Multimedia dan Dakwah dengan Pengurusan Insan. Seterusnya, bagi
ijazah sarjana muda Bahasa Arab dengan Multimedia, Bahasa Arab Terjemahan dan Pengajian
Bahasa al-Quran, hasil kajian ini merekodkan jumlah bilangan responden paling sedikit antara
yang lain iaitu seramai 2 orang (1%), 6 orang (3%) dan 3 orang (2%) responden. Hal ini
memberikan dapatan kajian yang berbeza berdasarkan kefahaman masing-masing daripada latar
pengajian yang pelbagai. Bilangan mahasiswa semester 7 dan 8 adalah hampir sama iaitu seramai
100 orang responden (50%) bagi semester 7 dan 101 orang responden (50%) bagi semester 8.
Jumlah yang direkodkan adalah seimbang berdasarkan purata mahasiswa yang ada pada tahap
pengajian tersebut.

Seterusnya pada bahagian B, responden berdasarkan objektif satu dan objektif dua kajian
di mana ia mempunyai 15 item soalan yang menguji tahap kefahaman responden tentang
basmalah dan tahap kefahaman responden terhadap pandangan ulama tafsir. Hasil dapatan kajian
mendapati tahap kefahaman responden pada bahagian ini amat tinggi. Hal ini dapat dibuktikan
berdasarkan graf min keseluruhan yang telah dijalankan, hasil kajian menunjukkan bahawa secara
keseluruhannya responden faham akan basmalah menurut al-Quran dan al-Sunnah dan juga faham
akan pandangan ulama tafsir terhadap kalimah tersebut dalam al-Quran. Capaian skor min yang
tingei pada item soalan 1, 2, 4, 5, 6, 7, 8, 10, 11, 13 dan 14 menunjukkan min berada tahap
m=3.67 schingga m=5.00. Selebihnya, hasil kajian menunjukkan skor min berada pada tahap
sederhana iaitu pada item soalan 3, 9, 12 dan 15 yang merekodkan jumlah min antara m=2.34
sehingga m=3.60, ini bermakna kemungkinan sebahagian responden yang terlibat tidak pasti
ataupun kurang setuju dengan soalan yang diberikan.

Selain itu, pada bahagian C, item soalan yang telah disediakan adalah sebanyak 10 soalan
iaitu mengenai pengamalan basmalah dalam kalangan mahasiswa yang terlibat. Oleh itu,
berdasarkan analisis data dan hasil dapatan kajian, pengkaji mendapati ia juga berada pada tahap
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yang baik. Graf min keseluruhan bahagian ini menunjukkan bahawa secara keseluruhannya
responden faham akan pengamalan basmalah. Kemudian, dibuktikan dengan capaian skor min
yang tinggi pada semua item soalan iaitu min berada tahap m=3.67 sehingga m=5.00. Hal ini
membuktikan responden berada pada tahap kefahaman yang tinggi dengan pengamalan kalimah
tersebut pada setiap perkara.

Secara keseluruhannya, daripada hasil kajian yang diperolehi, didapati tahap kefahaman
mahasiswa ijazah sarjana muda semester 7 dan 8 FPPI, KUIS terhadap basmalah adalah amat
tinggi. Hasil dapatan kajian mendapati pada bahagian B menunjukkan mahasiswa tahu dan faham
tentang basmalah menurut al-Quran sama ada dari aspek makna, kelebihan mahupun
kedudukannya. Namun, ada juga segelintir mahasiswa yang kurang memahami berkaitan basmalah
ini. Manakala bahagian C pula menunjukkan mahasiswa sentiasa mengamalkan basmalah pada
setiap amalan. Ini bermakna tahap kefahaman mahasiswa adalah baik dan tinggi.

Kesimpulan

Sebagai kesimpulan, susunan dan kedudukan ayat, surah dan basmalah dalam al-Quran adalah
ketentuan daripada Allah SWT dan al-Quran merupakan wahyu Allah kepada Rasulullah SAW
sepertimana dalam firman Allah SWT dalam surah An-Najm ayat yang 3&#4:

£e (5 o5 ) 34 0y drb Lgb 5 Bl U

Maksudnya: “Dan dia (Mubammad) tidak berbicara mengikut hawa nafsunya melainkan apa yang telah
diwahyukan kepadanya”

Jika kita perhatikan dalam kitab-kitab tafsir, syarahan-syarahan hadith, kitab figh, kitab
tauhid dan lain-lain, kesemua ulama dalam bidang tersebut pasti akan menyentuh tentang tajuk
basmalah dan ada sebahagian mereka menerangkannya dengan huraian yang amat detail kerana
basmalah merupakan kalimah keramat yang suci dan sangat luar biasa. Justeru, dengan penjelasan
dan perbahasan tentang basmalah, hukum hakam basmalah, pandangan ulama terhadap kedudukan
kalimah ini dan sebagainya, diharapkan dengan sedikit perkongsian ilmu di ruang yang terbatas
ini agar dapat memberi kefahaman kepada umat Islam tentang kalimah basmalah dari sudut
pandang al-Quran dan hadis, menjentik hati pembaca dalam mengamalkan basmalah dalam
kehidupan dan dapat membimbing orang lain bersama-sama mengamalkannya serta membuatkan
seseorang menjadi sedar tentang berbagai keutamaan basmalah yang petlu di terjemahkan dalam
kehidupan sehari-hari.
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BAB 8

SURAH-SURAH MADANIYYAH ASAS KETEGUHAN
HUKUM SYARIAT ISLAM

Abdul Mukti bin Baharudin'

1Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor (KUIS)
Pengenalan

Al-Quran diturunkan kepada Nabi SAW selama 23 tahun (menurut pandangan yang rajih). Ia
diturunkan sedikit demi sedikit kepada baginda SAW menurut ketentuan Allah SWT Ada yang
diturunkan bersebab dan ada yang tidak. Proses penurunan al-Quran ini berlangsung selama 13
tahun di Mekah dan 10 tahun di Madinah. Sepanjang waktu tersebut ayat-ayat al-Quran
diturunkan mengikut keberadaan baginda SAW di tempat-tempat yang dikehendaki oleh Allah
SWT untuk diturunkan ayat-ayat al-Quran seperti di Mekah dan sekitarnya, Madinah dan
sekitarnya, Taif, Baitul Maqdis, Tabuk, Hudaibiah dan tempat-tempat lain yang melibatkan
dakwah Nabi s.a.w (Yusof t.t).

Justeru pengkajian terhadap penurunan ayat-ayat al-Quran di tempat-tempat tersebut
membawa kepada lahirnya ilmu Makk: dan Madan:. Ilmu ini merupakan salah satu daripada
cabang-cabang ilmu dalam Ulum al-Quran. Ia merupakan ilmu yang membicarakan perihal
surah-surah yang dinisbahkan kepada negeri Mekah dan Madinah. Ilmu ini dianggap sebagai ilmu
yang amat penting di kalangan ulama-ulama Ulum al-Quran. Bahkan ia juga dibincangkan oleh
ulama-ulama ketika membicarakan tentang Tarikh al-Tasyri’ al-Islami. Namun, kajian ini hanya
akan memfokuskan kepada surah-surah Madaniyyah sahaja. Surah-surah Makkiyyah yang terdapat
ayat-ayat Madaniyyah di dalamnya tidak termasuk dalam kajian ini. Kajian ini juga akan mengenal
pasti hukum-hakam yang terdapat di dalam surah-surah Madaniyyah yang menjadi sumber utama
pensyariatan hukum-hukum yang terdapat di dalam Islam. Di antara faedah mengetahui Makk:
dan Madani ialah mengetahui farikh tasyri’ dan peringkat-peringkat pensyariatannya secara umum,
dan yang demikian itu membawa kepada kepercayaan dan keyakinan terhadap kehebatan politik
Islam dalam mentarbiah masyarakat dan individu. (Muhammad, 1996)

Metodologi Kajian

Bagi memenuhi tujuan kajian ini, pengkaji telah melakukan kajian berbentuk kualitatif,
iaitu kajian perpustakaan dengan merujuk kepada sumber primer dan sekunder. Penyelidikan
kualitatif lazimnya dipengaruhi oleh pendekatan teoritikal yang menjadi asas kepada kajian secara
keseluruhan. (Othman, 2009) Kajian ini merupakan kajian yang dilakukan terhadap satu cabang
daripada Ulum al-Quran, iaitu ilmu Madani dan kepentingannya sebagai asas keteguhan hukum
syariat Islam. Kajian ini juga lebih tertumpu kepada perbincangan ilmu Madan: oleh ulama’-
ulama’ Ulum al-Quran di dalam kitab-kitab mereka dan mengenal pasti jenis hukum-hakam yang
terdapat di dalam surah-surah Madani.
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Definisi Surah, Madani Dan Hukum Syariat

Definisi Surah:

Imam al-Suyuti telah mendefinisikan perkataan surah dengan mengambil pendapat al-

Qutabi: Kalimah surah ada yang dihamzahkan (8)8~) dan ada pula yang tidak (sys). Jika
dihamzahkan (8)§~) maka kata tersebut diambil dari ungkapan Sl LST &L saya menyisakan
atau melebihkan (bersisa). Dan yang dimaksud dengan dengan su’rab (5)4~) adalah sisa minuman

di dalam bekas. Jika tidak dihamzahkan, iaitu dengan menzashzkan kata 5 5,5 menjadi 5 )90, maka
diertikan sebagai sebuah potongan atau bahagian daripada al-Quran. Ada juga yang menyamakan

kata surah dengan ungkapan 5\;;3\ gj)-& yang bererti pagar bangunan. Juga dikatakan dalam sebuah

ungkapan iyl 35w (pagar kota). Jadi seolah-olah surah adalah pagar yang memagari ayat-ayat

dalam al-Quran laksana pagar yang memagari rumah (Jalaluddin, 2000).

Manakala dari segi istilah, surah bermaksud satu kumpulan ayat-ayat al-Quran yang
terpisah yang mempunyai pembuka dan penutup (Adnan, 2003). Kamus Dewan Edisi Keempat
pula mendefinisikan surah sebagai bahagian atau bab (yang mengesahkan sesuatu) dari al-Quran
(Noresah, 2007).

Daripada dua definisi ini dapatlah disimpulkan bahawa surah ialah satu kumpulan atau
satu himpunan ayat-ayat al-Quran yang mempunyai permulaan dan penutup. Antara satu surah
dengan satu surah yang lain dipisahkan dengan Basmalah, melainkan surah al-Taubah.

Definisi Madaniyyah:

Al-Madani atau Madaniyyah dari segi bahasanya berasal dari kata “Madinah” iaitu satu wilayah
di Arab Saudi, yang terletak di pantai barat, di persisiran Laut Merah. Perkataan Madinah ini telah
dimasukkan “yz” nishah (dihubungkan) sehingga menjadi a/-Madani atau Madaniyah. Oleh itu boleh
dikatakan a/~-Madani atau Madaniyyah itu bermaksud “yang bersifat Madinah” atau “yang berasal
dari Madinah”.

Manakala dari segi istilah ulama-ulama telah bercanggah pendapat dalam mendefinisikannya.
Percanggahan ini timbul disebabkan oleh pandangan sisi yang berbeza dari segi melihat kepada
masa, tempat dan orang yang ditujukan (dikhitabkan) ayat-ayat tersebut (Muhammad, 1996 dan
Manna’, 1998). Definisi-definisi tersebut ialah:

1) Definisi Madani dari segi masa diturunkan:
Madani ialah apa yang diturunkan selepas hijrah, walaupun diturunkan di Mekah atau di Arafah
seperti ayat 3 surah al-Maaidah. Ayat tersebut turun di Mekah, pada tahun pembukaan kota
Mekah, ketika Hajjatn! Wada’ (Haji Selamat Tinggal)

2) Detinisi Madani dari segi tempat diturunkan;
Madani ialah apa yang diturunkan di Madinah dan di sekitarnya seperti di Uhud dan Quba’.

3) Definisi Madani dari segi orang yang ditujukan ayat-ayat tersebut (almukbatab):
Madani ialah apa yang ditujukan kepada penduduk Madinah.

68 |



Lsu-Lsu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran dan Al-Sunnab (Siri 2) 2021

Namun, daripada ketiga-tiga definisi di atas, pendapat yang paling 747 dan diterima pakai
oleh kebanyakan ulama ialah pendapat pertama iaitu yang mendefinisikan Madaniyyah menurut
masa diturunkan. Ini kerana takrifan tersebut lebih menyeluruh dan lebih mudah untuk
mengkategorikan surah-surah atau ayat-ayat yang diturunkan adalah surah atau ayat Madaniyyab,
dan begitu juga surah atau ayat Makkiyyah.

Manakala pendapat kedua dan ketiga agak sempit, terbatas dan terdapat surah dan ayat
yang tidak dapat dikategorikan sebagai surah atau ayat Madaniyyah sekiranya merujuk kepada
pendapat kedua atau ketiga. Contohnya, terdapat ayat-ayat yang diturunkan selain daripada di
Madinah dan sekitarnya. Dalam masa yang sama ia juga tidak diturunkan di Mekah dan sekitarnya
seperti ayat yang turun di Tabuk dan Baitul Maqdis. Maka akan timbullah masalah dalam
mengklasifikasikan surah tersebut. Begitu juga terdapat dalam satu surah, ghitab yang ditujukan
kepada penduduk Madinah dan kepada penduduk Mekah serta ada surah yang langsung tidak ada
khitab kepada penduduk Madinah mahupun penduduk Mekah, bahkan ia umum kepada seluruh
manusia. Maka surah-surah ini tidak dapat dikategorikan sama ada surah Madaniyyah atau surah
Makkiyyah.

Selain itu, kajian dan penelitian yang dilakukan oleh ulama-ulama menunjukkan bahawa
terdapatnya perbezaan dari sudut tema, topik perbincangan dan gaya bahasa di antara ayat-ayat
atau surah-surah yang diturunkan sebelum hijrah dan selepas hijrah (Yusof t.t). Justeru definisi
yang pertama lebih diterima pakai berbanding dua definisi yang lain.

Definisi Hukum Syariat:

Hukum syar’i (L;C,«-«J\ &\) adalah gabungan dua perkataan iaitu hukum dan syara’.
Perkataan hukum adalah berasal dari bahasa Arab Jukm (V.i;-) dan ia merupakan kata terbitan

daripada hakama ((.-i-;-) Menurut Mu jam Magayis al-Lughah dan Mujam al-Lughabh al-Arabiyyah al-
Mu’asiroh ia bermaksud menegah, menahan, memutuskan dan menyelesaikan (Ahmad, 1979,
Ahmad Mokhtar, 2008). Manakala syara’ (¢ %) secara etimologi bererti “jalan yang biasa dilalui

air”. Maksudnya adalah jalan yang dilalui manusia yang telah ditentukan oleh Allah SWT Di
dalam al-Quran terdapat empat kali sebutan syara’ yang membawa makna ketentuan atau jalan
yang harus ditempuh (Mujaini, 2010).

Manakala hukum syara’ dari segi istilah dan definisi ini merujuk kepada pentakrifan yang
dilakukan oleh ulama Usul Fekah ialah:

g2 ol sl ol elasVl il il gt Qs ) Ol

“Kbitab atau kalam Allah SWT yang berkaitan dengan perbuatan-perbuatan mukalaf sama ada
secara tuntutan, atau diberi pilihan atau dijadikan (bentuk ketentuan-ketentuan) (Wahbah, 1999,
Ali, 2002).”

Bagi ulama Fekah pula, hukum ialah kesan £hitab, bukannya &hitab itu sendiri. Contohnya
firman Allah SWT dalam surah al-Nur ayat 506:

85858 18I0 0,2 5l 8501145 S5L2al 125
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Maksudnya:
“Dan hendaklah kamu dirikan solat dan tunaikan akat dan taatlah kepada rasul agar kamu dirabmati.”

Ayat ini adalah hukum pada pandangan ulama Usul Fekah dan dalil bagi hukum pada
pandangan ulama Fekah, kerana hukum pada pandangan mereka (ulama Fekah) ialah kesan dari
ayat itu iaitu wajib sembahyang (Mohammad, 2002).

Daripada kedua-dua definisi ini dapat disimpulkan bahawa ulama Usul Fekah
mentakrifkan hukum syara’ ialah &bifab atau kalam Allah SWT yang berhubung kait dengan
perbuatan-perbuatan seseorang yang mukalaf (mengecualikan kanak-kanak, orang gila, haiwan
dan makhluk yang tidak bernyawa) sama ada perbuatan hati seperti ’tikad dan niat, perbuatan
zahir seperti menunaikan solat dan haji dan mencegah daripada melakukan perbuatan tertentu
seperti meninggalkan minum arak dan berjudi. Manakala ulama Fekah mentakritkan hukum
syara’ ialah kesan dari &hitab ayat-ayat al-Quran seperti kewajipan, pengharaman dan keharusan.

Faedah Mengetahui ilmu Makki dan Madani

Tidak dapat dinafikan bahawa banyak faedah daripada mempelajari dan mengetahui ilmu
Makki dan Madani. Perkara ini telah dinyatakan oleh Imam Suyuti yang menukilnya daripada
Abul Qasim Hasan bin Muhammad bin Habib al-Naisaaburi di dalam kitab a#-Tanbib ‘ala Fadhli
Ulnmul Quran: “Di antara yang paling mulia dari Ulum al-Quran adalah ilmu tentang turunnya al-
Quran, tempat-tempatnya, tertib (urutan) ayat yang diturunkan di Mekah dan di Madinah, apa
yang diturunkan di Mekah tetapi hukumnya di Madinah, apa yang diturunkan di Madinah tetapi
hukumnya di Mekah, apa yang diturunkan di Mekah tetapi untuk penduduk Madinah, apa yang
diturunkan di Madinah tetapi untuk penduduk Mekah, apa yang mirip dengan Makki tetapi ia
Madani, dan apa yang mirip dengan Madani tetapi ia Makk:. Inilah dua puluh lima perkara,
barangsiapa tidak mengetahuinya dan tidak dapat membedakan di antaranya maka tidak boleh
baginya untuk berbicara tentang Kitabullah Ta’ala (Jalaluddin, 2000).

Di sini dapat disimpulkan beberapa faedah yang dinyatakan oleh ulama-ulama Ulum al-
Quran, di antaranya ialah:

1) Salah satu syarat utama untuk menafsirkan ayat-ayat al-Quran, sebagaimana yang
dinyatakan oleh Abul Qassim dalam kitabnya. Bahkan ilmu Makk; dan Madani adalah
adalah medium yang amat penting untuk membantu mufassir menafsirkan al-Quran. Ini
kerana mengetahui tempat turunnya sesuatu ayat dapat membantu memahami ayat
tersebut dan menafsirkannya dengan tafsiran yang benar dan tepat, meskipun kaedah
yang diterima pakai oleh ulama-ulama ialah pengajaran (7brab) itu dilihat kepada lafaz yang
umum, bukan sebabnya yang khusus. Dan dengan mengetahui ilmu ini juga, seseorang
mufasir yang berhadapan dengan percanggahan makna pada dua ayat yang berlainan
mampu membezakan di antara ayat yang nasikh dengan yang mansukh. Maka jika ia ayat
yang diturunkan kemudian, ia adalah nasikh bagi ayat yang turun sebelumnya (mansukb).

2) Merasai gaya bahasa al-Quran dan memanfaatkannya dalam metode berdakwah menuju
jalan Allah, kerana setiap situasi dan keadaan mempunyai bahasanya yang tersendiri. Gaya
bahasa ayat-ayat yang diturunkan di Madinah adalah berbeza dengan gaya bahasa ayat-
ayat yang diturunkan di Mekah. Menghadapi orang-orang kafir Quraisy di Mekah yang
memiliki serta menguasai bahasa Arab yang tinggi dan dalam masa yang sama kuat
menentang Nabi SAW adalah amat berbeza dengan menghadapi orang-orang yang
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beriman di Madinah. Justeru perkara ini dapat rasai apabila seseorang itu mengetahui
ilmu Makk: dan Madani ini.

3) Mengetahui sejarah perundangan Islam serta perkembangan al-Quran itu sendiri.

4) Sebagai satu cara yang dilakukan oleh Allah SWT melalui ulama dan mujtahid untuk
mengekalkan kesucian dan keaslian al-Quran daripada ditokok dan diubah.

5) Menambahkan keyakinan serta mengukuhkan pegangan umat Islam tentang keaslian al-
Quran dan kesuciannya (Mana’, 1998 & Rosmawati, 1997).

Metode yang digunakan oleh Para Ulama’ untuk Mengenali Surah Madani

Bagi mengetahui dan menentukan surah-surah dan ayat-ayat Madaniyyah para ulama
bersandarkan kepada dua cara utama iaitu manbaj sima’i nagli (metode pendengaran secara
periwayatan) dan manhaj giyasi ijtihadi (metode pertimbangan secara ijtihad).

1) Metode sima'i nagli: didasarkan kepada riwayat yang sahih dari para sahabat RA yang hidup
pada waktu turunnya al-Quran dan menyaksikannya atau dari para tabi’in yang menerima dan
mendengar dari para sahabat bagaimana, di mana dan peristiwa apa yang berkaitan dengan
turunnya surah atau ayat tersebut. Sebahagian besar penentuan Madan: itu didasarkan pada cara
ini. Penjelasan tentang penentuan tersebut telah memenuhi kitab-kitab zafsir bil ma tsur, kitab
Asbabun Nuznl dan pembahasan-pembahasan mengenai ilmu-ilmu al-Quran.

2) Metode gpyasi itibadi: didasarkan pada ciri-citi Madani, termasuklah pada ciri-ciri Makk:.
Apabila dalam surat Makki terdapat suatu ayat yang mengandung ayat Madani atau mengandung
petistiwa Madani, maka dikatakan bahawa ayat itu Madani dan sebaliknya. Bila dalam satu surah
terdapat ciri-citi Madani, maka surah itu dinamakan surah Madani. Begitulah juga metode yang
digunakan dalam menentukan surah-surah Makk: (Ahmad Abbas, 1999).

Ciri-Ciri Khusus, Umum, Tema dan Gaya Bahasa Surah-Surah Madaniyyah

Merujuk kepada metode giyasi jjtihadi yang digunakan oleh ulama-ulama untuk mengenali surah
atau ayat Madaniyyah, dapatlah disimpulkan bahawa mereka telah membuat kajian yang amat teliti
untuk mengenal pasti surah dan ayat Madaniyyah. Di antara kesimpulan yang dibuat oleh ulama-
ulama dalam menentukan ciri-ciri surah Madaniyyah ialah:

1) Semua surah atau ayat-ayatnya terdapat ayat \sssl 0 Wl U yang bermaksud “Wahai

orang-orang yang beriman’” kecuali surah al-Hajj.

2) Surah-surah yang mana ayat-ayatnya panjang-panjang dan memberi penjelasan serta
keterangan yang terperinci, kecuali surah al-Nasr, al-Zalzalah dan al-Bayyinah

3) Surah yang terdapat di dalamnya keizinan berperang atau isi kandungan dari surahnya

menjelaskan tentang peperangan (perihal perang dan penjelasan tentang hukum-hukum
peperangan) seperti surah al-Ahzab.
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4) Surah yang khitabnya ditujukan kepada Ahli Kitab dari kalangan Yahudi dan Nasrani serta
mengajak mereka memeluk dan menerima Islam. Dijelaskan juga padanya penyelewengan
yang dilakukan terhadap kitab Allah dan mereka telah menjauhkan diri daripada
kebenaran.

5) Surah dan ayat yang mendedahkan sifat-sifat orang munafik dan bahayanya mereka
terhadap agama Islam, melainkan surah al-Ankabut.

6) Setiap surah yang mengandungi dan membicarakan tentang hukum jenayah, hudud,
hukum yang berkaitan dengan faraid, kemasyarakatan dan negara.

7) Surah dan ayat yang menjelaskan tentang ibadat, muamalat, kekeluargaan, sosial, dan
hubungan antarabangsa (Mana’, 1998, Subhi, 2002 & Rosmawati, 1997).

Surah-Surah Madaniyyah di dalam Al-Quran

Dalam menentukan surah-surah di dalam al-Quran sama ada surah Madaniyyah atau surah
Makkiyyah, telah berlaku kekhilafan di kalangan ulama-ulama Ulum al-Quran. Namun
kebanyakan mereka berpegang dengan pandangan yang mengatakan bahawa surah Madanzyyah
berjumlah 20 surah, surah Makkiyyah berjumlah 82 surah dan berselisih pandangan antara surah
Makkiyyah atau surah Madaniyyah berjumlah 12 surah (Jalaluddin, 2000, Mana’, 1998 &
Muhammad, 1996). Surah-surah Madaniyyah ialah:

1) al-Baqarah

2) Ali Imran

3) al-Nisa’

4) al-Maaidah
5) al-Anfaal

6) al-Taubah

7) al-Nuur

8) al-Ahzab

9) Muhammad
10) al-Fath

11) al-Hujuraat
12) al-Hadid

13) al-Mujadilah
14) al-Hasyr

15) al-Mumtahanah
16) al-Jumu’ah
17) al-Munatikun
18) al-Tholaq
19) al-Tahrim
20) al-Nasr

Manakala 12 surah yang diperselisihkan ialah:
1) al-Fatihah
2) al-Ra’ad
3) al-Rahman
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4) al-Soff

5) al-Taghobun
6) al-Tatfif

7) al-Qadr

8) al-Bayyinah
9) al-Zalzalah
10) al-Ikhlas

11) al-Falaq

12) al-Nas

Baki daripada kedua-dua bahagian yang dinyatakan ini adalah disepakati sebagai surah-surah
Makkiyyah.

Surah-Surah Madaniyyah dan Hukum-Hukum yang Terdapat di dalamnya

Sebagaimana telah dijelaskan pada ciri-ciri khusus, umum, tema dan gaya bahasa surah-
surah Madanzyyah, dapat disimpulkan bahawa isi kandungan surah-surah ini lebih menjuruskan
kepada hukum-hukum syariat seperti ibadat, muamalat, wanakabaat dan jinayaat. Ini sesuai dengan
penubuhan kerajaan Islam di Madinah yang mana Rasulullah SAW dan sahabat-sahabat RA
mampu untuk melaksanakan segala perintah yang disyariatkan oleh Allah SWT. Berbeza ketika
di Mekah, di mana mereka berhadapan dengan ancaman dan ugutan daripada orang-orang kafir
Quraisy serta tiada kebebasan untuk mempraktik ajaran Islam. Bahkan di Madinah mereka
diperintahkan untuk berjihad dan berperang di jalan Allah SWT Justeru hukum-hakam jihad juga
diturunkan menerusi surah-surah Madaniyyah.

Kajian ini adalah untuk mengenal pasti ayat-ayat hukum yang terdapat di dalam surah-
surah Madaniyyah dan dijelaskan dalam bentuk jadual sebagaimana berikut:

BIL HUKUM SURAH AYAT
1. | Solat dan hukum-hukumnya al-Baqarah 43,83, 110, 177, 238-
239

al-Nisa’ 43,77,101-103
al-Maaidah 6,12
al-Taubah 5,11
Al-Jumu’ah 9-10

2. Kiblat al-Baqgarah 144, 149-150
al-Maaidah 97

3. Wudhu dan Tayammum al-Nisa’ 43
al-Maaidah 6

4. Haid al-Baqarah 222

5. Puasa dan hukum-hukumnya al-Baqarah 183-185, 187

6. Zakat dan sedekah al-Baqarah 43,83, 110, 177, 267,

271

al-Maaidah 12
al-Taubah 11, 34, 60, 103

7. Haji dan hukum-hukumnya al-Baqgarah 158, 196-200, 203
Ali Imran 97
al-Maaidah 1-2, 94-97
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8. Makanan dan minuman al-Baqgarah 168, 172-173, 219
al-Maaidah 1-5
9. Aurat dan hukum-hukumnya al-Nuur 31, 59-61
10. | Riba al-Baqgarah 275-276, 278-279
Ali Imran 130
11. | Jual beli al-Baqarah 198, 275
al-Nisa’ 29
12. | Hutang al-Baqgarah 280, 282-283
13. | Sulbh al-Baqarah 224
al-Nisa’ 114, 128
al-Hujuraat 9-10
14. | Pemegang amanah harta (anak | al-Nisa’ 2,5-6,9-10
yatim dan lain-lain)
15. | Pethambaan al-Nuur 33
16. | Sumpah al-Baqgarah 224-225
al-Maaidah 89
17. | Perkahwinan al-Baqarah 221 dan 235
al-Nisa’ 3-4,19-25
al-Nuur 32-33
18. | Talak dan hukum-hukum | al-Bagarah 226-237, 240-241
berkaitan dengannya al-Nisa’ 19
al-Ahzab 49
al-Tholaq 1-7
19. | Hukum-hakam tentang | al-Bagarah 187, 223, 233
hubungan suami isteri al-Nisa’ 32-35,127-130
al-Mujadilah 1-4
20. | Faraidh dan Wasiat al-Baqgarah 180-182
al-Nisa’ 2,7-12, 33,176
al-Maaidah 106-108
21. | Murtad al-Baqgarah 217
22. | Arak al-Baqarah 219
al-Nisa’ 43
al-Maaidah 90-91
23. | Judi al-Baqarah 219
al-Maaidah 90-91
24. | Hudud, gisas dan diat al-Baqgarah 178-179
al-Nisa’ 15-16, 25, 92-93
al-Maaidah 33-34, 38-39, 45
al-Nuur 2-9,23
25. | Jihad dan hukum-hakamnya al-Baqarah 190-191, 194-195,
216-217
al-Nisa’ 71, 74-75, 94
al-Maaidah 35
al-Anfaal 1, 15-16, 57-58, 60-
61, 65-71
Al-Taubah 29, 73, 91, 120-121,

123
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Muhammad 4
Al-Hujuraat 9
26. | Menyuruh kebaikan dan | Ali Imran 104, 110
mencegah kemungkaran
27. | Syura Ali Imran 159
Jadual A

Surah-Surah Madaniyyah Sebagai Asas Keteguhan Hukum Syariat Islam

Tidak dinafikan bahawa di dalam surah-surah atau ayat-ayat Makkzyyah terdapat hukum-
hukum syariat. Namun hukum-hukum yang dinyatakan di dalamnya bersifat umum. Tidak
terdapat pada ayat-ayat Makk: sesuatu pun daripada hukum syariat yang terperinci. Bahkan
majoriti ayat-ayat yang turun padanya cenderung kepada matlamat utama dalam agama iaitu
mentauhidkan Allah SWT, menegakkan bukti-bukti kewujudanNya, memberi amaran daripada
azabNya, mengambarkan hari Kiamat serta kedahsyatan dan nikmatNya dan saranan kepada
akhlak-akhlak  terpuji yang mana Rasulullah SAW  dibangkitkan adalah untuk
menyempurnakannya. Kemudian didatangkan contoh-contoh azab yang menimpa umat-umat
terdahulu tatkala mereka menyanggahi ajaran yang disampaikan oleh nabi-nabi yang diutuskan
kepada mereka. Manakala hukum syariat yang dinyatakan secara terperinci majoritinya datang
dari ayat-ayat Madaniyyah (Muhammad, 2002).

Perkara ini juga ditegaskan oleh Syeikh Abu Zahrah dalam kitab beliau a/-Mukjizat al-
Kubra. Di dalam ayat-ayat Makkiyah tidak terdapat hukum-hukum yang berkait dengan
muamalah. Walaupun padanya terdapat isyarat-isyarat yang menunjukkan kepada pengharaman
seperti pengharaman arak dan riba, tapi ia datang dalam bentuk yang umum di mana Allah SWT
menjelaskan bahawa arak adalah tidak baik seperti mana firmanNya dalam surah al-Nahl ayat 67:

Olass o3 Y SU5 & 8y les 5 155 4 05008 SV sl oiF g
Maksudnya:
“Dan dari buah tamar (kurma) dan anggur kamn jadikan daripadanya minuman haram dan makanan serta
minuman yang halal; sesunggubnya pada yang demikian itu terdapat satu tanda (yang membuktikan keknasaan
Allah) bagi orang-orang yang mahn menggunakan akalnya.”

Ayat ini menggambarkan bahawa arak adalah suatu perkara yang tidak baik. Ini kerana
Allah SWT telah menjadikannya berlawanan dengan perkara yang baik (makanan serta minuman
yang halal). Dan tidak berlawanan dengan sesuatu yang baik melainkan ia adalah keji atau paling
tidak pun perkara yang tidak baik (Abu Zahrah, 1970).

Ini menunjukkan bahawa surah-surah Madaniyyah menjadi sumber utama kepada hukum-
hukum syariat. Perkara ini dapat dilihat pada Jadual A di atas yang mana jelas menunjukkan
bahawa hukum-hukum syariat yang terdiri daripada ibadat, muamalah, munakahat dan jinayah
terkandung di dalam surah-surah Madaniyyah. Dan sebahagiannya dijelaskan secara terperinci di
dalam surah-surah tersebut.

Kesimpulan

Ilmu Makki dan Madani diakui oleh ulama-ulama Ulum al-Quran sebagai ilmu yang
penting dan perlu diberikan perhatian khususnya bagi mereka yang ingin menafsirkan ayat-ayat
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al-Quran. Ia amat membantu mufasir untuk menafsirkan ayat-ayat al-Quran dengan lebih tepat.
Ini kerana mengetahui tempat turunnya ayat-ayat tersebut dapat membantu untuk memahami
kenapa ayat-ayat tersebut diturunkan. Di samping itu, ia juga amat membantu dalam menentukan
manakah ayat nasikh dan manakah ayat mansukh. Justeru ulama-ulama berusaha mengenal pasti
surah-surah serta ayat-ayat Makkiyyah dan Madaniyyah dengan menggunakan metode-metode
tertentu dan mengesan ciri-ciri yang terdapat pada kedua-duanya.

Menerusi kajian ini dapatlah disimpulkan bahawa surah-surah Madaniyyah adalah asas
keteguhan dan keutuhan hukum syariat Islam. Bahkan ia adalah sumber rujukan utama hukum
syariat. Hukum-hakam yang terdapat di dalamnya adalah peraturan dan aturan yang terbaik untuk
manusia seluruhnya. Sesuai dengan penurunannya di Madinah yang bertujuan menyempurnakan
serta menzahirkan kesyumulan Islam. Keteguhan iman dan aqidah yang dibina di Mekah telah
dimanifestasikan dalam bentuk pengamalan hukum-hukum yang diturunkan di Madinah.
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Pendahuluan

Pendekatan tafsir mawdu’i mula diperkenalkan oleh sarjana tafsir pada tahun 1970-an
bermula dengan penulisan mengenai prosedur dalam pendekatan ini. Di samping itu sarjana tafsir
juga menulis kitab-kitab tafsir mawdn’i sama ada daripada jenis tafsit wawdu’i lafaz, tema atau
surah. Namun demikian pendekatan tafsir mawdn’i berevolusi sejajar dengan perkembangan
zaman sehingga muncul kepelbagaian dalam pendekatan ini. Matlamat kajian ini adalah untuk
menganalisis pendekatan tafsit mawdn’i yang dikemukakan oleh sarjana tafsir dan seterusnya
mengemukakan prinsip asas dalam pendekatan tafsir mawdu’i. Kajian ini menggunakan reka
bentuk kajian kualitatif deskriptif dan data diperoleh melalui sumber dokumen. Dapatan kajian
menunjukkan terdapat pelbagai pandangan dan praktis dalam prinsip asas pendekatan tafsir
mawdu’i dalam kalangan sarjana tafsir.

Definisi Tafsit Mawdu’i

Frasa tafsit mawdn’i terdiri daripada dua perkataan tafsir dan mawdu’i. Perkataan ini
mempunyai maksud yang berbeza apabila didefinisikan secara tunggal dan bergabung. Perkataan
tafsir dari segi bahasa memberi erti penjelasan, penerangan, pencerahan makna yang logik,
huraian kepada sesuatu lafaz yang lebih mudah (Faris, 2008). Selain itu menurut Al-Zarkasyi
(1990) perkataan tafsir ialah zaf%/ mubalaghah daripada perkataan al-fasr.

Manakala tafsir dari segi istilah pula membawa maksud ilmu yang dapat difahami
daripadanya kitab Allah yang diturunkan kepada Nabi Muhammad SAW serta penjelasan makna
dan mengeluarkan hukum-hakam (Al-Zarkasyi, 1990). Selain itu tafsir juga boleh memberi erti
ilmu yang membincangkan maksud Allah SWT mengenai al-Quran mengikut kemampuan
manusia (Al-Zarqani, t.t.). Menurut Al-Zahabi (2003) tafsir bermaksud menjelaskan kalam Allah
SWT dan penerangan bagi makna-makna serta pemahaman al-Quran.

Tafsir dari segi istilah juga boleh membawa erti ilmu yang membahaskan cara
menuturkan lafaz-lafaz al-Quran seperti saraf, nabu, giraat, lughah, madlulat dan abkam makki
madani, mubhkam mutasyabib, nasikh mansukh, am khas dan sebagainya (Al-Zahabi, 2003).
Sehubungan itu tafsir ialah ilmu yang digunakan untuk memahami kitab Allah SWT, penjelasan
makna bagi lafaz-lafaz al-Quran serta mengeluarkan hukum dan hikmah daripadanya (Al-
Zarkasyi, 1990).

Seterusnya perkataan mwawdu’i dari segi bahasa bermaksud menjadikan sesuatu pada suatu
tempat, mengukuhkan pada suatu tempat (Al-Khalidi, 2012), sepertimana firman Allah SWT
dalam surah al-Anbiya’ ayat 47:
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Maksudnya:

“Kami akan memasang timbangan yang tepat pada hari kiamat, maka tiadalah dirugikan seseorang barang
sedikit pun. Dan jika (amalan itu) hanya seberat biji sawi pun pasti Kami mendatangkan (pahala)nya. Dan
cukuplah Kami sebagai pembuat perbitungan.”

Ibn Faris (2008) menjelaskan maksud a/wad’n adalah merendahkan atau meletakkan
sesuatu. A~Mawdu'i pula ialah nisbah kepada mawdn’ yang diambil daripada a/-wad’u . Menurut Al-
Asfahani (t.t.) al-Quran menggunakan perkataan a/-wad’s dengan pelbagai maksud. Antaranya
bermaksud tempat seperti dalam firman Allah SWT dalam surah al-Nisa’ ayat 46:

& T35 Byt ST 2 canply?
Maksudnya:
“laitu orang-orang Y abudi, mereka mengubah perkataan dari tempat-tempatnya.”

Juga bermaksud terletak seperti dalam ayat 14 surah al-Ghashiyah:

55 DT
Maksudnya:
“Dan gelas-gelas yang terletak (di dekatnya).”

Selain itu al-wad’n juga boleh membawa erti lawan bagi a/-rafn iaitu naik atau tinggi (Ibn Manzur,
t.t.). Seperti firman Allah SWT dalam surah al-Rahman ayat 7:

ARNIPREPH ST Ol
Maksudnya:
“Dan Allab telah meninggikan langit dan Dia meletakkan neraca (keadilan).”

Di samping itu, Abd al-Sattar (1991) turut menjelaskan a/wad’n bermaksud penetapan
dan pengukuhan sesuatu pada kedudukannya seperti firman Allah dalam surah al-Anbiya’ ayat 47:

85 pppall La2dll o3 2l
Maksudnya:

Dan (ingatlah) Kami akan mengadakan neraca timbangan yang adil untuk (menimbang amal makbluk-
makbluk pada) hari kiamaty

Kesimpulannya almawdn’i dari segi bahasa bermaksud penetapan sesuatu perkara dan
pengukuhannya.

Dari segi istilah pula perkataan a/-mawdn’i dari segi makna selaras dengan konsep atau asas
tafsit mawdn’i.  Menurut Abd al-Sattar (1991) almawdn’i ialah satu isu yang mempunyai
kepelbagaian uslub dan kaedah dalam al-Quran serta dihimpunkan melalui satu makna atau satu
tujuan. la juga bererti isu atau perkara yang berkait dengan aspek kehidupan seperti akidah,
keperibadian masyarakat atau manifestasi alam semesta yang dikemukakan oleh ayat-ayat al-
Quran (Muslim, 2000).

Tafsir mawdu’i ialah nisbah kepada mandn’iaita isim maf'ul wada’a iaitu meletakkan sesuatu
pada sesuatu pada satu tempat untuk mengukuhkannya. Takrifan ini melihat kepada kalimah
mawdy’ itu sendiri yang dari segi bahasa bererti tempat letak sesuatu (Al-Syafie, 1990). Maka
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dapatlah disimpulkan definisi a/-mandu’i dari segi istilah ialah isu yang mempunyai tema yang
tertentu yang dihimpunkan daripada al-Quran bagi memenuhi sesuatu matlamat.

Setelah memberikan definisi a/zafsir dan al-mawdu’s, penjelasan yang selanjutnya adalah
mengenai definisi tafsir wawdu’i dalam perkataan yang bergabung. Sarjana dalam bidang tafsir
mawdy’i memberikan kepelbagaian sudut pandang dalam mendefinisikannya. Di antaranya ialah
tafsir mawdn’i merupakan penjelasan mengenai ayat-ayat al-Quran yang mengandungi satu tema
walaupun berlainan lafaz dan berbeza kedudukan dalam al-Quran serta mengaitkan susunan
tema-tema schingga dapat difahami keseluruhan tema (Abd al-Sattar, 1991; Al-Kummi &
Muhammad, 1982; Ibn Muhammad, n.d.). Selain itu tafsir mawdn’i juga bermaksud perkaitan di
antara tema yang sama sehingga menonjolkan kesinambungan ayat dan membawa kepada
kesatuan makna (Shihab, 1996).

Terdapat juga beberapa orang sarjana tafsit mawdu’i yang menyentuh mengenai
pengumpulan ayat dalam definisi dan metode yang terdapat dalam tafsir mawdu’i seperti tertib
ayat, sebab penurunan ayat dan mengaitkan tema-tema yang telah dipilih. Dalam pada itu tafsir
mawdu’l juga diertikan sebagai ilmu yang membincangkan topik-topik dalam al-Quran dan
mentafsirkannya secara kolektif supaya bertepatan dengan maqasid al-Quran (Al-Rumi, 1998).

Matlamat atau kepentingan tafsir wawdu’i ditinjau dari aspek kesatuan di antara bahagian-
bahagian topik yang sama melalui pengkhabaran al-Quran dalam bentuk yang sempurna bukan
secara sebahagian serta mencantumkan juzuk yang terpisah dalam al-Quran dan menjelaskan
kaitan yang menghubungkannya secara bersama (Al-Daqur, 2014). Menurut Al-Ghazali dalam
(Nadhiroh, 2014), tafsit mawdu’i ialah susunan ayat dan surah dalam al-Quran yang merupakan
suatu kesatuan yang kukuh, tepat dan sesuai kerana ia berdasarkan wahyu. Justeru tafsir mawdu’i
tidak mementingkan turutan ayat tetapi menghimpunkan semua ayat yang berkaitan dengan topik
atau tema tertentu melibatkan perbahasan yang berkaitan ayat-ayat yang dikaji (Haziyah et al.,
2012).

Kesimpulannya sebahagian sarjana tafsir mendefinisikan tafsir wawdn’i kepada proses
mengumpulkan ayat yang mempunyai tema yang sama. Terdapat juga definisi yang menyentuh
tema-tema dalam al-Quran yang berkait dengan isu semasa dan bertepatan dengan maqasid al-
Quran. Tafsir mawdn’i mengemukakan satu tujuan dan matlamat yang asas bagi memberi maksud
keseluruhan ayat. Oleh itu penulis tafsir perlu mengaitkan di antara ayat sehingga membentuk
kesatuan dan berkait dengan isu yang dibahaskan.

Pendekatan Tafsir Mawdu’i Berdasarkan Pandangan Sarjana Tafsir

Tafsit mawdu’i telah melalui pelbagai peringkat perkembangan mengikut keperluan dan
keadaan semasa. Jika disoroti berdasarkan sejarah, tafsir wawdu’i telah pun bermula seawal zaman
Rasulullah SAW lagi. Pada zaman Rasulullah SAW metode tafsir al-Quran dengan al-Quran lebih
ditonjolkan masih menggunakan metode analisis perkataan dan ayat (Pakeeza & Chishti, 2012).
Metode yang digunakan oleh Rasulullah SAW ini dianggap oleh sebahagian ulama sebagai asas
awal pertumbuhan tafsir wawdu’i (Al-Kummi & Muhammad, 1982).

Selanjutnya tafsir mwawdu’i berkembang dengan penghasilan penulisan-penulisan tafsir
bermula dengan kitab Tafsir al-Our'an al-Karim oleh Syaikh Mahmud Syaltut pada tahun 1960.
Manakala tafsir mawdu’i berdasarkan tema mula diperkenalkan oleh Ahmad Sayyid al-Kummi
pada lewat tahun 1960 (Shihab, 1996). Seterusnya penulisan tafsir wawdn’i semakin diminati pada
zaman moden dan menjadi pilihan penulis tafsir bagi menjawab persoalan semasa (Yamani,
2015).

Prinsip kesatuan tematik al-Quran melalui dasar pembaharuan tafsit mawdu’i dalam
pemikiran Muhammad al-Ghazali menggariskan lima tema asas iaitu keesaan Allah (tauhid), alam
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adalah dalil kewujudan Allah, kisah-kisah al-Quran, kebangkitan dan pembalasan, pendidikan dan
pembentukan hukum. Lima tema asas ini dibina bertunjangkan prinsip magasid al-Quran. Tafsir
mawdu’i merupakan manhaj tafsiri yang dikaji daripada al-Quran untuk mendapatkan gambaran
atau bentuk al-Quran yang menyeluruh berdasarkan topik atau tema-tema yang diperolehi
daripada al-Quran (Al-Daqur, 2014). Penggunaan metode ini dianggap sebagai solusi kepada
permasalahan umat kerana perbahasannya yang menyeluruh dan dikupas oleh para sarjana dalam
bidang tafsir (Yamani, 2015).

Imam Abu Ishaq bin Musa al-Syatiby (720-790 H) merupakan di antara ulama yang
mempelopori pembentukan tafsir mawdn’i berpendapat setiap surah mempunyai kesatuan dan
kaitan dari awal hingga ke akhir surah. Selepas itu pendekatan tafsir zawdu’i ini tidak lagi terbatas
untuk surah sahaja bahkan meliputi ayat-ayat yang mempunyai kesatuan tema. Inilah bentuk
tafsir mawdu’i yang dikenali pada zaman ini (Didi, 2016). Kemudian Abdul Hay al-Farmawi
menambah baik pendekatan ini pada tahun 1977 dengan menulis kitab khusus berkaitan tafsir
mawdu’i yang berjudul a/-Bidayab fi tafsir mandu’i: Dirasah Manhajiyah Mandn tyah. Menurut Yamani
(2015) tafsir mawdn’i sudah diperkenalkan sejak sejarah awal kemunculan ilmu tafsir dan konsep
ini secara metodologi dan sistematik berkembang pada zaman kontemporari.

Di antara buku awal yang diterbitkan dalam penulisan tafsir mawdn’i ialah Mugaddimab fi
al-Tafsir al-Mawdu’i oleh Muhammad Baqir Al-Sadr dan Nabwa la-Tafsir al-Mawdu'’i oleh al-Ghazali.
Pelopor awal seperti Muhammad Baqir al-Sadr, Fazlur Rahman, Mahmud Hijazi dan Abdullah
Diraz turut menyumbang penulisan dalam tafsir mawdn'i tetapi menggunakan cara mereka yang
tersendiri untuk menjelaskan maknanya, mengoperasikan konsep, menggariskan langkah-langkah
yang terlibat dalam melaksanakan pendekatan ini (El-Mesawi, 2005). Terdapat juga sarjana tafsir
yang mengemukakan teori asas tafsir wawdu’i berdasarkan karya tafsir mereka seperti Abu Bakr
al-Bagilani, Ibn Taymiyyah, Abi Ishaq al-Syatibi, Al-Biga’i, ‘Abd al-Hamid al-Farahi, Amin Ahsan
Islahi, Al-Khauli dan Sayyid Qutb (Al-Mesawi, 2011).

Tradisi lama dalam tafsir menurut al-Ghazali merupakan bahan-bahan yang bertaburan
tanpa ada satu persamaan untuk mengikat mereka bersama. Secara tradisi, penulis tafsir selepas
membuat tafsiran dalam teks akan membuat kesatuan dari aspek struktur dan sistem dalam ayat.
Pada peringkat awal pentafsiran secara mawdu’i adalah membuat kaitan antara ayat atau surah al-
Quran hanya ditafsirkan mengikut tertib ayat (musalsal) (Hafidzoh, 2017). Usul tafsir lebih
didominasi oleh metode atomistik (tahlili) dan boleh dikenalpasti dengan mudah melalui
penulisan tafsir ulama terdahulu seperti Ibn Kathir, Al-Qurtubi, Al-Alusi dan sebagainya. Walau
bagaimanapun pada asalnya tafsit mawdn’i dikembangkan melalui kajian hukum melalui
penghasilan hukum syarak serta mengikut topik yang relevan dengan isu berdasarkan tema
seperti solat, puasa, haji dan lain-lain (Al-Sadr, 2012).

Selain mengumpulkan ayat yang menangani isu secara khusus penulis juga petlu
mengaplikasikan aspek kesatuan tema yang mengandungi tiga langkah. Pertama menyusun ayat
mengikut kronologi penurunan, kedua menganalisis ayat dalam konteks surah yang dikaji dan
ketiga menyingkap isu pada keseluruhan Al-Quran dengan struktur yang logik berdasarkan
manifestasi sejarah. Al-Sadr (2012) merumuskan bahawa pendekatan tafsit mawdn’i ialah satu
usaha kerja yang dihasilkan berdasarkan penjelasan awal berkaitan epistemologi dan ontologi
tafsir yang menyentuh isu kemanusiaan, sosial, ekonomi dan sebagainya. Manakala Fazlur
Rahman menghasilkan teori pendekatan tafsit mawdu'i melalui bukunya Islam and Modernity
(Assa’idi, 2013). Menurut Rahman et al., (2017) alat atau metode dalam pentafsiran diperolehi
melalui dua cara. Pertama secara atomistik iaitu pentafsiran mengikut tertib ayat demi ayat dan
cara ini lebih kepada tafsir organik. Kedua secara fawhidi yang juga dikenali sebagai tematik dan
cara ini mewujudkan kaitan di antara ayat yang mempunyai kesatuan tema (El-mesawi, 2005).
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Teori penulisan tafsir mawdu’i al-Sadr mengandungi pergerakan secara menaik dan
menurun (ascending and descending movement) iaitu daripada realiti (apa isu yang hendak diselesaikan)
dan kemudian dilihat dalam konteks al-Quran, bersifat menjurus untuk menilai, memperbaiki dan
mengorientasi semula berdasarkan realiti. Rajah di bawah menunjukkan pergerakan yang
dimaksudkan.

Rajah 1: Teori penulisan tafsir zawdn’i al-Sadr

Konsep yang sama dibawakan oleh Hassan Hanafi iaitu daripada teks al-Quran kepada
realiti dan daripada realiti kepada teks al-Quran (Jamaruddin, 2015). Di samping itu tafsir zawdn’i
ialah tafsir yang memerlukan kepada metode tematik yang merupakan ciri paradigma saintifik
dalam tafsir. Fazlur Rahman pula mengemukakan teori pergerakan berganda (double (@ twofold
movement) iaitu daripada masa kini kepada masa penurunan al-Quran kemudian kembali kepada
masa kajian dilakukan untuk melihat sebab penurunan dalam konteks semasa. Pergerakan ini
mempunyai ada dua langkah penting:

1. Memahami peralihan makna ayat dengan meneliti situasi pensejarahan bagi mendapatkan
jawapan yang dinamakan sebagai kajian makro dan mikro dalam al-Quran
2. Membuat generalisasi bagi jawapan yang spesifik dan mengungkapkannya sebagai

pernyataan yang umum.

Oleh itu Fazlur telah membawa konsep daripada spesifik kepada umum (pada masa penurunan
al-Quran) dan daripada umum kepada spesifik (pada masa kini) seperti yang digambarkan dalam
rajah di bawah:

Rajah 2: Konsep tafsir mawdu’i Fazlur Rahman

Konteks
semasa

Konteks
penurunan
al-Quran
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Hasil penulisan sarjana tafsir awal seperti al-Sadr, Fazlur Rahman dan Diraz memberikan
tanggapan bahawa tafsir mawdu’i telah mencapai tahap kejelasan konsep dan metodologi yang
luar biasa walaupun terdapat perbezaan asas dalam metodologi. Konsep yang dibawa oleh Fazlur
Rahman ialah berdasarkan perspektif barat manakala Al-Sadr dan Diraz ialah berdasarkan
kefahaman individu. Namun demikian konsep serta teori tafsir mawdu’i tetap menjurus kepada
usaha yang sama iaitu mencari kerangka konseptual al-Quran bagi penyelesaian isu kehidupan
yang dimanfaatkan daripada asas ilmu Islam.

Jika diteliti, Al-Sadr berpusatkan kepada satu permasalahan pokok dalam kehidupan dan
mencari solusi dalam al-Quran. Berbeza dengan Al-Sadr yang mentafsirkan al-Quran bermula
dengan realiti, Al-Farmawi bermula dengan mengumpulkan ayat dalam al-Quran, menyusunnya
mengikut tema dan membuat kesimpulan (Muyasaroh, 2015). Fokus permulaan tafsir mawdu’i
bagi Al-Sadr ialah daripada realiti ke teks, manakala al-Farmawi bermula daripada teks untuk
menghadapi realiti. Namun demikian kedua-dua sarjana ini bersependapat bahawa tujuan tafsir
mawdu’i ialah untuk menyingkap petunjuk al-Quran secara kolektif, menanggapi sebab
penurunan ayat dengan tepat dan menggunakan hadis sebagai penyokong bagi tafsiran dan bukan
sebagai sumber utama.

Tafsir mawdu’i juga dikaitkan dengan pendekatan kontekstualis dalam tafsir yang bersifat
fleksibel dan melibatkan konteks sosio-sejarah al-Quran ketika penurunannya serta isu
kontemporari umat Islam (Saeed, 20006). Terdapat tiga pendekatan dalam tafsir moden iaitu
tekstualis, semi-tekstualis dan kontekstualis (Al-Madani, 2014). Pendekatan tekstualis melihat
kepada hanya ayat-ayat al-Quran secara teks dan mentafsirkan secara tertib ayat. Pendekatan semi
tekstualis mentafsirkan al-Quran dengan melihat kepada ayat dan kaitan dengan konteks
persekitaran. Pendekatan kontekstualis meneliti isu dalaman konteks persekitaran dan
menyelesaikannya berdasarkan teks al-Quran. Jika dilihat daripada tiga pendekatan ini, tafsir
mawdu’i cenderung kepada konsep kontekstualis. Amin Islahi menggunakan konsep mawdu’i
yang sama dalam kesatuan surah untuk mendapatkan koheren dalam surah seperti yang
dipraktikkan oleh al-Ghazali yang mengemukakan tema-tema mengikut susunan dan tertib surah
(Khalid, 2013).

Tafsit mawdn’i dilihat juga dalam dua konteks iaitu komprehensif-sistematik dan realiti-
aplikatif. Komprehensif dan sistematik bermaksud tafsiran yang bersumberkan al-Quran dengan
melihat tema yang terkandung dalam ayat secara komprehensif dengan menggunakan metode
yang sistematik. Realiti dan aplikatif bermaksud melihat isu dalam kehidupan secara realiti
mengikut subjektiviti penulis tafsir dan menggunakan ayat al-Quran secara aplikatif untuk
mencari penyelesaian isu (Lilik, 2011).

Penulis tafsir yang menggunakan pendekatan mawdu’i merupakan pentafsir al-Quran yang
aktif kerana tafsirannya berupaya mengaitkan dengan realiti, bermula dengan isu dalam
kehidupan kemudian melihat dalam al-Quran untuk mencari penyelesaian (Namazi, 2010). Selain
itu jika dibandingkan tafsir mawdn’i dengan tahlil, Tafsit mawdn’i berbeza dengan tafsir zablili dari
aspek prosedur pentafsiran. Tafsir mawdn’i ialah tafsir yang berfokuskan tema dan tidak mengikut
tertib ayat dalam surah manakala tafsir zh/i/i dilakukan dengan mentafsirkan ayat mengikut tertib
dalam surah (Abdul-Raof, 2014).

Tafsit mawdni bukanlah satu penemuan terbaru dalam kaedah pentafsiran yang
diterapkan dengan cara tradisional iaitu tahlili. Oleh itu dalam tafsir zawdn’i kaedah pentafsiran
tetap menggunakan metode fablili (analitik) namun tafsit mawdn’’ merupakan satu langkah
kehadapan untuk melengkapkan tafsir tahlili. Menurut Quraish Shihab dalam tafsir wawdn’
penetapan masalah dibahaskan mengikut persoalan yang menyentuh tema masyarakat dan
bersifat teoritis dalam metode zah/ili (Shihab, 1996).
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Justeru tafsit mawdn’i yang juga merupakan kaedah tafsir al-Quran dengan al-Quran
dibina berasaskan kepada anggapan bahawa al-Quran sebagai pelengkap kepada al-Quran.
Metodologi tafsir mawdu’i menetapkan fokus penulis tafsir adalah terhadap bilangan tema yang
terthad dalam al-Quran serta mampu memperoleh idea al-Quran yang komprehensif dan
seimbang bukan bacaan yang selektif dan bias tetapi berfokuskan tema (Ayoub, 2016). Oleh itu
para sarjana tafsir tidak mengakui juga tidak menafikan pendekatan tafsir mawdu’i kerana
pendekatan ini menangani teks al-Quran tanpa membezakan di antara agama dan manusia
(Nugroho, 1996).

Sehubungan itu penulis tafsir zawdn’i perlu mentafsirkan ayat berdasarkan sosio-politik,
tidak ada yang benar dan salah dalam tafsir kerana kebolehpercayaan tafsir bergantung kepada
kekuatan pentafsir serta niat penulis tafsir yang telah ditentukan sebelumnya (Kersten, 20006).
Justeru itu tafsir mawdu’i melihat keseluruhan ayat yang berkaitan pokok perbahasan atau isu yang
telah ditetapkan dan tertib penurunan, sebab nuzul serta makna kalimah untuk melengkapkan
proses pentafsiran (Rosa, 2017).

Kesimpulan

Pada masa kini penekanan terhadap tema-tema semakin jelas dalam penulisan tafsir
sebagai bukti hasil dalam bidang ini. Dalam tafsit mawdu’i tema sebagai tittk fokus dalam
pentafsiran dan kesatuan dalam ayat-ayat al-Quran bagi membentuk koheren (#agm). Formulasi
asas teori dan metodologi dalam tafsir mawdu’i menyediakan kerangka asas yang diadaptasi oleh
al-Sadr dan al-Ghazali. Walau bagaimanapun masih terdapat perbezaan dari aspek teori, langkah-
langkah dalam huraian metodologi serta skop pendekatan. Terdapat keperluan mewujudkan tema
utama dan struktur asal tema-tema secara teori dan metodologi untuk menghasilkan pendekatan
yang lebih komprehensif bagi tafsit mawdu’i. Penulis tafsit mawdn’i pada zaman kini harus
mempunyai pemahaman yang baik terhadap al-Quran serta mengetahui dengan jelas apa yang
hendak dicapai dalam penulisan tematik berdasarkan pengumpulan ayat-ayat al-Quran.

Secara keseluruhannya tafsir mawdu’i terlibat dalam kajian ilmiah dengan sistem yang
komprehensif dalam pemikiran dan kehidupan yang dicedok melalui ayat-ayat al-Quran. Tafsir
mawdu’i bermula daripada isu realiti dalam kehidupan dan masyarakat dan berperanan sebagai
dialog dengan al-Quran bagi mendapatkan jawapan bagi isu. Maka tafsit mawdn’i merupakan
pendekatan aktif daripada teks al-Quran ke realiti. Selain itu tafsir mawdu’i melangkaui satu
langkah daripada tafsir zahlili kerana tafsir mawdu’i mempunyai skop perbahasan yang diperluas
kerana membuat kaitan antara ayat yang berlainan kedudukan dalam al-Quran. Justeru itu tafsir
mawdu’i merupakan cara untuk mendapatkan pemahaman daripada al-Quran dalam menangani
isu modenism dan sekularism pada zaman moden.
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BAB 10

KEFAHAMAN DAN AMALAN TAUBAT MAHASISWA KOLE]
UNIVERSITI ISLAM ANTARABANGSA SELANGOR (KUIS)

Abdul Hadi Awang,' Wan Fakhrul Razi Wan Mohamad' & Nursuhaili Mohd Nawi'

1 Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor
Pendahuluan

Islam adalah agama sempurna yang mempunyai prinsip-prinsip dan aturan bagi umat
manusia, agar sebagai pedoman dan petunjuk dalam mengurus sebuah kehidupan, sehingga dapat
mencapai kebahagiaan dunia dan akhirat. Dalam Islam, manusia dilarang melakukan perkara yang
merugikan diri sendiri apatah lagi merugikan orang lain, seperti menzalimi, mencuri, memakan
harta yang bukan haknya, berzina, mabuk, membunuh dan sebagainya. Semua perbuatan tersebut
disebut maksiat, yang tentunya akan mendapat murka Allah SWT jika tidak segera bertaubat.
Seterusnya orang yang mengaku mukmin, wajib secara pasti menjaga dan memelihara diri dari
segala dosa. Apabila telah melakukan dosa, hendaknya bersegera bertaubat pada Allah SWT dari
dosa itu, berazam untuk tidak melakukan dosa yang sama lagi dan menyesali diri atas dosa yang
telah dilakukan.

Taubat bermaksud kembali kepada zahir jiwa asalnya setelah cahaya kemanusiaan (fitrah)
dan roh ditutupi oleh kegelapan dosa dan pelanggaran. Jiwa manusia pada asalnya tiada catatan
kebaikan ataupun keburukan. Ia berupaya mencapai salah satu di antaranya, tetapi dalam keadaan
asal ianya suci, tanpa dosa dan zahir yang terang. Kelakuan dosa menyebabkan hati yang kabur,
dan cahaya jiwa dimatikan dan bertukar jadi gelap. Tetapi sebelum kegelapan ini menutup seluruh
hati, jika seorang itu sedar dari lalainya dan bertaubat, jiwanya akan meninggalkan kegelapan itu
dan kembali kepada zahir dan cahaya kemanusiaan asalnya. Taubat merupakan satu lafaz yang
mudah diucapkan, akan tetapi amalan itu belum tentu dapat dipraktikkan. Masyarakat kini kurang
mengambil perhatian mengenai taubat dan kurang mendalami kelebihan-kelebihan yang ada pada
taubat itu sendiri. Akibat dari kekurangan pemahaman dan mengaplikasi taubat dalam kehidupan,
masyarakat kini lebih kepada sikap hanya menyebut taubat di bibir tetapi tidak mengaplikasinya
dengan bentuk perbuatan terutama di kalangan remaja Islam pada hari ini.

Ibn Manzur (2015) menjelaskan bahawa perkataan taubat dari sudut bahasa ialah berasal
dari bahasa Arab “Zaba-yatubu-tanban-taubatan-mataban” yang membawa erti kembali dari maksiat
kepada taat. Menurut Ibn Manzur (2015) dan al-Fayruz Abadi (2019) sepakat menjelaskan
bahawa taubat bererti kembali kepada Allah SWT daripada dosa, kembali kepada Allah SWT
sahaja, atau kembali mentaati selepas berbuat dosa, atau bermaksud kembali daripada dosa.
Noresah Baharom (2010), menyatakan taubat bermaksud permohonan ampun yang hadir
bersama perasaan sesal atas dosa yang telah dilakukan (perbuatan jahat) dan berazam di dalam
hati dengan bersungguh-sungguh untuk tidak mengulangi lagi serta kembali ke jalan yang benar.
Taubat itu bererti kembali, pulang, dan menyesalinya. Ia merupakan rasa ketakutan yang
menyelubungi diri seseorang dan mendorongnya untuk kembali kepada Allah SWT. Seseorang
yang melakukan sesuatu dosa dan kesalahan yang menyebabkan Allah SWT murka kepadanya
perlulah bertaubat kepada Allah dan insaf dengan semua kesalahan yang dilakukan supaya
kesalahannya itu dapat diampuni oleh Allah SWT.
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Dari segi istilah, Imam al-Ghazali (2014) mendefinasikan taubat sebagai pembersihan dan
penyucian hati daripada dosa. Dengan demikian, dapat difahami bahawa taubat merupakan suatu
kewajiban mutlak bagi orang yang beriman, sama ada lelaki ataupun perempuan, kerana manusia
pada dasarnya secara alamiyah sering terkait dengan kesalahan dan dosa.

Namun, Amal Soleh Nasir (2016) telah mengumpul definisi taubat dan membuat satu
kesimpulan tentang hakikat taubat berdasarkan beberapa definisi ulama iaitu pengetahuan
seorang hamba terhadap keburukan dan bahaya dosa, lantas meninggalkan perbuatan dosa itu
ikhlas kerana Allah SWT, menyesal terhadap dosa silam yang dilakukan secara sengaja atau secara
kejahilan, berazam untuk tidak mengulanginya pada masa akan datang, melaksanakan segala
perbuatan taat dan baik, meminta halal terhadap hak manusia dengan mengembalikan barang
miliknya dan meminta maaf serta pelepasan daripada mereka.

Ahmad Mujahideen & Hamidi (2020) menyatakan bahawa definisi Amal Soleh Nasir
boleh dianggap sebagai definisi yang menyeluruh dan meliputi kesalahan yang menyentuh hak
Allah SWT dan hak manusia. Ini kerana di samping meninggalkan dosa, amalan soleh hendaklah
digandakan dan jika dosa melibatkan hak manusia, mestilah berurusan dengan manusia bahkan
tidak memadai dengan keampunan daripada Allah SWT sahaja malah kemaafan daripada manusia
diperlukan.

Taubat Menurut Al-Quran & Hadis

Terdapat banyak ayat al-Quran dan hadis baginda SAW yang membahaskan berkaitan
taubat sepertimana firman Allah SWT dalam surah al-Tahrim ayat 8:
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Maksudnya:

“Wabai orang-orang yang beriman, bertanbatlah kepada Allah dengan tanbat nasuba. Mudah-mudaban
Tubhanmn akan mengampuni kesalahan-kesalahanmn dan memasnkkan kamn ke dalam synrga yang mengalir
di bawabnya sungai-sungat.”

Al-Ghazali (1996) menyatakan nasuha bererti bersih semata-mata kerana Allah, terlepas
dari segala kecurigaan. Oleh itu itu, para fuqaha’ menafikan bentuk taubat yang didasari oleh rasa
takut kepada sesuatu selain Allah seperti berhenti melakukan dosa kerana mengelak dari ditimpa
kemudaratan terhadap badan atau harta pelakunya umpama berhenti minum arak kerana kesan
buruk pada badan. Taubat seperti ini belum dikatakan sempurna keikhlasannya kepada Allah.

Allah SWT juga berfirman dalam ayat yang lain daripada surah al-Nisa’ ayat 17:
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Maksudnya:

“Sesunggubnya tanbat di sisi Allah hanyalah tanbat bagi orang-orang yang mengerjakan kejahatan lantaran
kejahilan, yang kemudian mereka bertanbat dengan segera, maka mereka itulah yang diterima Allah tanbatnya;
dan Allah Maha Mengetahui lagi Maha Bijaksana.”
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Allah SWT telah memerintahkan untuk bertaubat dan apabila seseorang itu bertaubat,
Allah SWT akan menghapuskan segala kesalahan, memasukkan ke dalam syurga, memperolehi
kemenangan dan keberuntungan. Itulah kejayaan sebenar bagi orang yang bertaubat iaitu apabila
taubat tersebut diterima oleh Allah SWT.

Nabi SAW telah bersabda dalam beberapa hadis baginda berkaitan taubat sepertimana
diriwayatkan oleh Ibn Umar dalam Sahih Muslim;
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Maksudnya:

Daripada Ibnu Umar, babawasanya Rasulullah SAW bersabda: “Wahai manusia, bertanbatlah kepada
Allah, kerana aku bertanbat seratus kali dalam sebari.”

Apabila seseorang bertaubat kepada Allah, nescaya dia akan memperolehi dua faedah.
Faedah pertama ialah dapat menjalankan perintah Allah dan Rasul. Faedah yang kedua ialah
dapat mengikuti jejak Rasulullah SAW yang bertaubat kepada Allah sehari 100 kali, iaitu dengan
membaca kalimah ‘“@staghfirnllah”. Hadis tersebut juga boleh menjadi motivasi bagi umat Islam
untuk meneladani sifat baginda SAW yang sangat mulia. Nabi Muhammad SAW adalah sebaik-
baik makhluk, namun baginda tetap sentiasa memohon ampun kepada Allah. Baginda juga
merupakan orang yang paling kuat ibadahnya kepada Allah, orang yang paling takut dan paling
bertakwa kepada Allah SWT.

Baginda SAW juga bersabda dalam hadis sahih daripada Sahih Muslim yang diriwayatkan
oleh Abu Hurairah RA;
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Maksudnya:

Dari Abu Hurairah dia berkata; Rasulullah SAW bersabda: “Allah Taala sangat gembira
menerima taubat seseorang kamu, melebihi kegembiraan seseorang yang menemukan kembali
barangnya yang hilang.”

Banyak ayat-ayat al-Quran dan hadis-hadis baginda SAW berkaitan dengan taubat
sepertimana banyak juga perbahasan ulama silam mahupun kontemporari berkenaan taubat.
Kesemuanya hanyalah mempunyai tujuan yang satu iaitu untuk menggalakkan umat Islam
sentiasa bertaubat apabila melakukan kesalahan sama ada kecil atau besar dan ruang bertaubat
sentiasa terbuka kerana Allah Maha Pengampun dan sentiasa menerima taubat hambaNya.

Kefahaman dan Amalan Taubat Mahasiswa Kolej Universiti Islam
Antarabangsa Selangor (KUIS)

Kajian kefahaman dan amalan taubat mahasiswa KUIS menggunakan kaedah persampelan secara
rawak melibatkan 60 orang respondan peringkat diploma dan ijazah sarjana muda dari semua
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fakulti di KUIS iaitu Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Fakulti Syariah dan Undang-
Undang (FSU), Fakulti Pengurusan dan Muamalat (FPM), Fakulti Pendidikan (FP) dan Fakulti
Sains dan Teknologi Maklumat (FSTM). Data kajian ini telah dianalisis dengan menggunakan
Statistic Package for the Social Science (SPS'S).

Jadual 1.1 : Kefahaman Pelajar KUIS Berkaitan Konsep Taubat

Bil Perkara Min

1 Maksud taubat ialah kembali kepada Allah SWT selepas melakukan dosa. 4.63
Hukum taubat wajib sama ada dosa yang dilakukan kepada Allah atau manusia | 4.43
lain

3 Taubat menurut al-Ghazali ialah pembersihan dan penyucian hati dari dosa 4.37

4 Hakikat taubat yang sebenar ialah apabila terbit perasaan sesal dalam hati, | 4.67
menyerah hati kepada Allah SWT dan menahan nafsu dari kembali kepada
dosa

5 Allah SWT memerintahkan kita untuk bertaubat dan menjanjikan untuk | 4.55
menghapus dosa serta mendapat syurga

6 Allah SWT menyukai orang yang bertaubat 4.83
7 | Pintu taubat sentiasa terbuka walaupun dosa dilakukan berulang kali 4.77
8 Allah SWT masih menerima taubat hambanya sebelum matahari terbit dari | 4.52

barat
Purata 4.60

Berdasarkan jadual di atas, kajian mendapati kesemua mahasiswa KUIS memahami
konsep taubat dengan sangat baik. Kesemua item mendapat skor min atas 4.0 dan purata min
ialah 4.60 yang menunjukkan sangat cemerlang. Dapatan ini menunjukkan sistem pendidikan dan
KUIS yang menyeluruh seperti usrah dan mentoring yang bukan hanya tertumpu di bilik kelas
mampu memberikan kesan yang sangat baik walaupun sebahagian responden bukanlah berada di
fakulti yang berasaskan pengajian Islam seperti FPPI dan FSU.

Jadual 1.2 : Amalan taubat mahasiswa KUIS

Bil Perkara Min
1 Saya sentiasa melaksanakan taubat apabila sedar telah melakukan dosa 4.02
2 Saya akan mengqadakan solat dan puasa yang telah saya tinggalkan 4.47
3 Saya sentiasa menahan diri saya supaya tidak melakukan kejahatan 3.88
4 Saya sentiasa menjauhkan diri daripada orang yang mengajak saya kepada = 3.95

perbuatan yang mengundang dosa

5 Saya akan sentiasa berusaha menjadi hamba yang lebih baik 4.50
6 Saya sentiasa bertaubat untuk mendapat syurga dan cintaNya 4.40
Purata 4.20

Jadual 1.2 menunjukkan amalan taubat mahasiswa KUIS yang sangat baik apabila skor
min purata ialah 4.20 walaupun terdapat dua item berada di bawah 4.0 iaitu item “Saya sentiasa
menahan diri saya supaya tidak melakukan kejahatan” dengan skor 3.88 dan item “Saya sentiasa
menjauhkan diri daripada orang yang mengajak saya kepada perbuatan yang mengundang dosa”
dengan skor 3.95. kedua-dua skor min yang rendah ini berpunca daripada sifat manusia biasa

89 |



Lsu-Lsu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran dan Al-Sunnab (Siri 2) 2021

yang tidak terlepas daripada melakukan kesalahan dan kesilapan. Namun sebaik-baik manusia
yang melakukan kesalahan ialah mereka yang kembali bertaubat kepada Allah SWT.

Kesimpulan

Amalan taubat sangat mempengaruhi kehidupan seorang muslim. Sebagai manusia biasa,
tidak terlepas diuji dan berbuat dosa kerana nipisnya dinding iman sehingga ia runtuh dengan
godaan syaitan. Maka, apabila seseorang menyedari dan menyesali perbuatan dosa tersebut maka
kembali bertaubat iaitu memperbetulkan yang salah dan mendekatkan diri kepada Allah SWT
dengan mentaati suruhanNya dan kembali kepada Allah SWT. Seseorang yang ikhlas dalam
taubatnya akan memperolehi banyak kebaikan. Antaranya ialah dapat membuang kekosongan
hati dan mendekatkan diri kepada Allah SWT, mendapat ganjaran daripada Allah SWT,
mendapat kejayaan didunia dan akhirat dan lain-lainnya.

Dapatan kajian terhadap kefahaman dan amalan taubat mahasiswa Kolej Universiti Islam
Antarabangsa Selangor (KUIS), menunjukkan bahawa responden memiliki kefahaman yang
mendalam terhadap konsep taubat, baik dari segi hukum taubat dan dalil-dalil taubat manakala
pengamalan atau aplikasi yang diterapkan oleh responden terhadap konsep taubat juga sangat

baik.
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Aniff'

1 Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor
Pendahuluan

Trauma ialah satu perkara yang berlaku kepada mereka yang mempunyai sejarah hitam
samada sekejap atau berpanjangan. Anak-anak dari keluarga bermasalah adalah satu komuniti
dalam masyarakat yang sering mengalami trauma hasil dari keadaan kelauarga yang tidak
menentu. Kajian ini adalah untuk mengkaji jenis trauma dan kesannya kepada emosi, mental dan
perasaan anak-anak dari keluarga yang bermasalah. Kajian berbentuk kualitatif ini mendapati,
anak-anak ini mengalami trauma dari segi kasih sayang, emosi, fizikal, penderaaan seksual dan
pengabaian. Namun, masalah yang mereka hadapi tidak menghalang pemikiran positif dari wujud
dan cita-cita mereka untuk mencapai kebahagian masih ada dalam diri mereka. Kesimpulannya,
anak-anak ini masih mempunyai harapan dan impian supaya mereka dapat mencapai apa yang
dihajati dan trauma tidak memberikan kesan yang teruk kepada peribadi mereka.

Anak-anak merupakan amanah yang diberikan oleh Allah SWT kepada ibu bapa. Ibu
bapa bertanggungjawab dalam menjaga kebajikan anak-anak. Allah SWT telah menyatakan secara
jelas tentang tanggungjawab ibu bapa di dalam al-Quran dan hadis mengenai perlindungan
terhadap anak-anak. Zainab (2008) telah menggariskan empat hak kanak-kanak dalam Islam. Hak
pertama adalah bermula dari pemilihan pasangan hidup yang baik bagi melahirkan dan
membesarkan zuriat agar terus mentauhidkan Allah SWT. Hak kedua adalah menyediakan
suasana aman dan selesa untuk meneruskan kehidupan sebagaimana asas hubungan dalam
institusi  keluarga. Hak ketiga dalam Islam adalah untuk mendapat perlindungan dan
pemeliharaan untuk mereka terus hidup. Hak keempat bagi anak-anak adalah penjagaan hak
maknawi dan material.

Tetapi berbeza pula dengan zaman sekarang, ibu bapa tidak lagi merasakan mereka
mempunyai tanggungjawab yang besar pada anak-anak. Ini menyebabkan anak-anak ini
menganggap keluarga mereka bermasalah. Malahan, mereka sering kali mengabaikan anak-anak
mereka sehingga banyak berlaku kes-kes yang melibatkan pengabaian ibu bapa terhadap anak-
anak. Menurut Amina Ayob (2017) saban tahun kes terhadap pengabaian anak-anak ini semakin
meningkat walaupun terdapat undang-undang yang sudah dikuatkuasakan. Data daripada Jabatan
Kebajikan Masyarakat merckodkan terdapat 12,315 kes pengabaian terhadap anak-anak yang
didaftarkan di Malaysia sepanjang lima tahun iaitu bermula 2013 hingga Jun 2018. Secara
puratanya kira-kira hampir 400 anak-anak yang diabaikan oleh ibu bapa dalam masa setahun yang
majoritinya berbangsa Melayu dan Islam. Pengabaian ini menyebabkan trauma berlaku kepada
anak-anak dari keluarga yang bermasalah.

Oleh itu, kajian berkenaan trauma dan kesan trauma kepada anak-anak yang bermasalah
ini perlu dilakukan dengan objektif yang berikut:

1. Jenis trauma yang berlaku kepada anak-anak dari keluarga yang bermasalah
2. Kesan kepada trauma anak-anak dari keluarga yang bermasalah
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Metodologi Kajian

Metode penyelidikan bermaksud merancang atau membuat perancangan umum
bagaimana penyelidikkan ini ingin dilaksanakan supaya dapat menghasilkan data-data yang tepat
atau hampir tepat bagi menerbitkan dapatan-dapatan yang berkualiti (Nurzatil Ismah Azizan,
2017). Metodologi kajian adalah alat utama untuk menjawab dan mencapai objektif kajian.

Penyelidikan Kualitatif merupakan suatu kajian ke atas sesuatu situasi dan individu untuk
mendapatkan maklumat secara terperinci serta mendalam. Penyelidikan ini menerangkan proses,
langkah dan sebab sesuatu perkara berlaku. Dari segi pengutipan data dan penjanaan teori, kajian
kualitatif banyak menggunakan kaedah interaksi, bersemuka dengan subjek kajian, dan
pendekatan induktif untuk menjana teori (Zainal Ariffin, t.t). Menurut Nana (2005) pendekatan
kualitatif dalam penyelidikan ini adalah kajian kes, adalah suatu penyelidikan yang dilakukan
terhadap suatu kesatuan sistem, sama ada berbentuk program mahupun kejadian yang terikat
oleh tempat,waktu atau ikatan tertentu.

Pengkaji memilih untuk menggunakan kajian kualitatif untuk memperolehi dapatan-
dapatan kajian. Pengkaji memilih anak-anak yang mempunyai keluarga yang bermasalah di sosial
media sebagai sampel kajian. Pengkaji hanya menfokuskan pencarian anak-anak ini di media
sosial sahaja kerana pencarian dengan menggunakan platform ini lebih mudah. Pencarian ini
berdasarkan luahan mereka di media sosial yang pengkaji dapat membuat penilaian awal bahawa
mereka mempunyai ibu bapa yang bermasalah.

Pengkaji juga akan menemubual anak-anak kepada keluarga yang bermasalah supaya
pengkaji dapat meneroka dan mendapatkan maklumat secara mendalam tentang ibu bapa yang
bermasalah.

Tinjauan Literatur

Menurut Amani Dahaman (2011), tinjauan literatur merupakan ulasan maklumat yang
diperolehi daripada jurnal, buku, prosiding dan penyelidikan-penyelidikan lepas (tesis) untuk
sesuatu penyelidikan terbaharu. Tinjauan literatur ialah pengumpulan maklumat penyelidik
tentang permasalahan yang sedang dikaji.

Nurul Izzah Izzati Hashim et.al di dalam jurnalnya bertajuk Pengabaian Kanak-Kanak
dan Jaminannya Menurut Syarak dan Undang-Undang Di Malaysia (2019) telah membincangkan
kes pengabaian kanak-kanak di Malaysia sering dilaporkan di muka utama akhbar dan ditularkan
di laman-laman sosial seperti Facebook, WhatsApps, Twitter dan sebagainya. Walau
bagaimanapun kajiannya, tidak terdapat cara-cara yang dijelaskan dalam hadis berkaitan dengan
bagaimana mendidik anak. Oleh yang demikian, pengkaji akan menfokuskan kepada solusi yang
diberikan menurut as-sunnah

Nurul Izzah Izzati Hashim et.al di dalam jurnalnya bertajuk Konsep Pengabaian Dan
Kecuaian Kanak-Kanak oleh Ibu Bapa atau Penjaga di Malaysia (2019) telah membincangkan ibu
bapa atau penjaga yang tidak menitikberatkan perlindungan anak-anak boleh mengakibatkan
pengabaian dan kecuaian berlaku kepada hak-hak mereka. Akan tetapi, kajiannya tidak
menjelaskan secara jelas hak anak-anak. Oleh itu, pengkaji akan mengemukan hak anak-anak
yang ibu bapa perlu penuhi seperti hak mendapat pendidikan agama.

A.M.Ismatulloh di dalam jurnalnya yang bertajuk Konsep Sakinah, Mawaddah dan
Rahmah dalam al-Quran (2015) telah membawa pandangan al-Quran, salah satu tujuan
pernikahan adalah untuk menciptakan sakinah, mawaddah, dan rahmah antara suami, isteri dan
anak-anak. Kajian beliau hanya menfokuskan kepada konsep sakinah, mawaddah dan rahmah
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dalam al-Quran sahaja. Oleh itu pengkaji akan menfokuskan kepada mawaddah menurut
perspektif hadis.

Dyah Atikah di dalam bukunya yang bertajuk Pemahaman Tentang Mawaddah dan
Rahmah dalam Pembentukkan Keluarga Sakinah (2011). Keluarga sakinah bukan bererti keluarga
yang petjalanannya terus mulus tanpa koflik atau masalah-masalah dalam rumah tangga akan
tetapi bagaimana seseorang itu dapat menyelesaikan konflik atau masalah-masalah dalam suatu
rumah tangga. Penulisan ini menunjukkan berkenaan pembentukkan keluarga sakinah. Manakala,
pengkaji ingin mengkaji pembentukkan keluarga mawaddah menurut as-sunnah.

Zanariah Noor di dalam artikelnya yang berjudul Penderaan Kanak-kanak oleh Ibu Bapa
atau Penjaga dan Implikasinya Mengikut Undang-undang Sivil dan Undang-undang Keluarga
Islam di Malaysia. Beliau mengatakan penderaan kanak-kanak yang dilakukan oleh kaum keluarga
terdekat seperti ibu bapa kandung, ibu bapa tiri, ibu bapa angkat, datuk, nenek, adik beradik, ibu
bapa saudara dan lain-lain merangkumi penderaan berbentuk fizikal, seksual, emosi, dan
pengabaian. Penulisan ini menumpukan kepada penderaan ibu bapa kepada anak-anak.
Manakala, pengkaji ingin mengkaji persepsi anak-anak daripada keluarga yang bermasalah.

Norsaleha Mohd. Salleh et.al di dalam artikelnya yang bertajuk Statistik Kes Penderaan
Kanak-kanak di Malaysia: Satu Analisis (2018). Beliau mengatakan kanak-kanak wajar diberikan
perlindungan dan penjagaan di samping kasih sayang dan perhatian yang menjadi tunjang utama
dalam sesebuah institusi keluarga. Walau bagaimanapun, berita tentang kes penderaan terhadap
kanak-kanak oleh ibu bapa dan keluarga sendiri sering dilaporkan oleh media perdana. Penulis
menfokuskan terhadap statistik penderaan kanak-kanak di Malaysia. Oleh yang demikian,
pengkaji ingin mengkaji pesepsi anak-anak daripada keluarga toksik.

Anist Suryani di dalam bukunya iaitu Konsep Sakinah, Mawaddah wa Rahmah menurut
M. Quraish Shihab dan Relevansinya Terhadap Pendidikan Anak dalam Keluarga (2017). Beliau
mengatakan bahawa konsep keluarga bahagia yang penuh ketenangan di dalamnya dan yang
dibentuk melalui potensi mawaddah dan rahmah yang dianugerahkan Allah. Mawaddah dan
rahmah merupakan pra syarat terbentuknya keluarga sakinah. Jadi, jika hilang salah satu sahaja di
antara mawaddah dan rahmah maka, keluarga tidak sakinah. Penulis menfokuskan kepada
pandangan M. Quraish Shihab berkenaan konsep sakinah, mawaddah dan rahmah. Manakala,
pengkaji ingin menumpukan kepada perspektif mawaddah menurut as-sunnah.

Javerson Chok di dalam artikelnya iaitu A Toxzc Mother is More Dangerous Than an Absent
Father (2019). Beliau mengatakan bahawa anak yang mempunyai ibu toksik lebih bahaya. Oleh
yang demikian fokus penulis hanyalah pada ibu toksik. Manakala pengkaji ingin mengkaji
persepsi anak-anak berkenaan dengan ibu bapa bermasalah.

Siti Zubaidah et.al di dalam artikelnya iaitu Konsep Sakinah, Mawaddah dan Rahmah
Sebagai Asas Kebahagian Rumahtangga Menurut al-Quran: Suatu Analisis Berdasarkan Ayat 21,
Surah al-Rum. Beliau mengatakan institusi keluarga dan rumahtangga pada hari ini berhadapan
dengan pelbagai cabaran dari segi sosial dan sebagainya. Manakala cabaran yang dihadapi juga
berbeza. Keadaan ini menuntut pasangan suami isteri mengukuhkan ikatan dan perhubungan
kekeluargaan mereka agar bedayaupaya menghadapi pelbagai cabaran. Manakala pengkaji ingin
mengkaji berkenaan perspektif mawaddah berkaitan dengan ibu bapa yang bermasalah.

Oleh itu, kajian berkenaan trauma dan kesan trauma anak-anak dari keluarga yang
bermasalah ini perlu dilakukan untuk mengetahui kesan pengabaian kepada masa depan generasi
masa kini.
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Jenis Trauma Yang Berlaku Kepada Anak

Trauma dalam keluarga adalah perkara yang sangat buruk jika ia berlaku kepada individu
terutama anak-anak. Keluarga merupakan satu institusi manusia yang universal yang
mengandungi satu kumpulan ahli yang berstruktur dengan fungsi untuk mensosialisasikan anak-
anak yang baru dilahirkan. Keluarga merupakan pusat kehidupan emosi, tempat di mana anak-
anak akan mendapat sokongan dari kaum terdekat. Sekiranya terjadi sesuatu di dalam keluarga ia
akan menjejaskan emosi dan memberi tekanan kepada hidup si anak barangkali sehingga ia dapat
meninggalkan kesan yang mendalam pada hidupnya. Antara perkara yang dapat menjejaskan
emosi anak adalah jika berlaku penceraian ibu bapa, penderaan fizikal atau mental dan
pengabaian ibu bapa kepada anak-anak. Perkara ini semua akan membentuk satu keluarga yang
bemasalah dan dapat mengganggu pembesaran anak-anak terutamanya dari segi emosi dan
tingkah laku.

Trauma Hilang Kasih Sayang

Antara faktor yang jelas berlakunya trauma kepada anak-anak adalah isu perceraian. Isu
ini bukan hanya membabitkan orang dewasa sahaja iaitu ibu bapa tetapi ia juga membabitkan
anak-anak. Anak-anak akan merasakan penceraian akan menyebabkan mereka kehilangan
sokongan serta kasih sayang kerana ibu bapa sudah tidak bersama. Malahan ia juga akan
menggangu pembesaran emosi seorang anak. Mereka akan mudah merasa malu, sedih, marah,
benci, tertekan dan sebagainya. Sebagai contoh, setiap tahun pihak sekolah akan memanggil ibu
bapa untuk datang ke sekolah bagi melihat hasil pencapaian akademik anak-anak mereka. Tetapi
bagi anak daripada ibu bapa bercerai ini akan berasa sedih jika melihat kawan-kawannya datang
dengan satu keluarga yang sempurna tetapi tidak bagi dia, sehingga ada yang tidak mahu datang
ke sekolah kerana tidak siapa yang boleh datang ke sekolah. Perkara ini sangat memberi kesan
yang mendalam pada emosi seorang anak (Norhayati Zulkifli et.al, 2010).

Anak-anak khususnya remaja sememangnya akan berhadapan dengan masalah emosi
akibat daripada perceraian. Ia akan mewujudkan pelbagai jenis emosi dan perasaan yang dirasai
dan dialami oleh remaja yang berhadapan dengan krisis perceraian ibu bapa. Kebiasaanya, ia
akan meninggalkan kesan negatif kepada mereka. Remaja daripada keluarga yang bermasalah ini
akan berhadapan dengan masalah emosi akibat daripada tekanan kerana mereka mengalami
keadaan hidup yang berbeza dari sebelumnya. Wallerstein et.al (2003), merumuskan bahawa
keluarga yang terdiri daripada ibu dan bapa mampu memberikan kawalam emosi yang jelas
berbanding dengan keluarga yang Cuma terdiri daripada penjaga sahaja. Oleh yang demikian,
kawalan emosi terhadap anak-anak daripada keluarga yang bercerai amat penting agar mereka
tidak mudah terjerumus kepada perkara-perkara yang berkaitan dengan masalah emosi atau
sosial. Ia bagi mengelakkan daripada mereka membuat perkara yang boleh membahayakan
nyawa.

Trauma akibat penderaan fizikal

Kebiasaanya kita dapat lihat dengan jelas kanak-kanak yang mudah di dera oleh ibu bapa
atau penjaga mereka kerana mereka ini tidak tahu untuk mengadu kepada siapa dan takut untuk
membuat aduan. Kanak-kanak merupakan seseorang yang di bawah umur 18 tahun menurut
definisi yang termaktub di dalam Akta Kanak-Kanak 2001. Walaupun kita merasakan mereka
hanya anak kecil yang di dera dan menganggap bila mereka dewasa mereka dapat melupakan
memoti tersebut sebenarnya tidak. Peristiwa hitam itu akan sentiasa dibayangi mereka schingga
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dewasa. Kita dapat lihat di kaca televisyen dan berita yang dilaporkan oleh media arus perdana
tentang kes penderaan terhadap kanak-kanak oleh ibu bapa atau keluarga mereka sendiri.
Sepatutnya, ibu bapa merupakan orang yang bertanggungjawab melindungi kanak-kanak serta
memastikan memastikan mereka terselamat daripada ancaman anasir luar.

Menurut Dasar Perlindungan Kanak-Kanak Negara, penderaan kanak-kanak
didefinisikan sebagai satu pencabulan atau pelanggaran yang serius terhadap hak kanak-kanak
untuk berkembang dalam keadaan sihat dan bermaruah di samping menyebabkan risiko dalam
kelangsungan hidup mereka. Perkara ini bakal merosakkan kehidupan mereka dan masa depan
mereka (Norsaleha Mohd Salleh et.al, 2018). Apabila mereka di dera sejak kecil ia akan
memberikan impak yang cukup besar kepada negara juga kerana kekurangan permata negara
yang boleh membangunkan negara. Sebagai contoh, jika mereka di dera sehingga lumpuh,
mereka tidak dapat menjadi seorang askar yang boleh menyelamatkan negara dari jatuh ke tangan
musuh.

Penderaan fizikal membawa maksud apabila seorang kanak-kanak dicederakan dari segi
fizikal yang menyebabkan kecederaan tersebut boleh dilihat pada mana-mana bahagian tubuh
kanak-kanak itu akibat kekerasan atau penggunaan agen yang disengajakan kepada tubuh kanak-
kanak itu (Akta Kanak-kanak,2001). Ia juga boleh diertikan dengan keganasan secara fizikal,
tindakan ini boleh menyebabkan kecederaan otak, lebam yang teruk, kecacatan anggota tububh,
retak, patah tulang, lecur atau terbakar dan sebagainya (Alavi K et.al,2012). Penderaan jenis ini
boleh terjadi disebabkan tumbukan, tamparan, sepakan, gigitan, goncangan, pukulan, cengkaman
atau sebarang bentuk yang mencederakan sama ada dengan niat atau tanpa niat (UNICEF,
2010). Sebagai contoh pada 18 Jun 2018, akhbar arus perdana melaporkan tentang kes seorang
kanak-kanak lelaki berusia dua tahun telah dikelar ibu kandungnya sehingga membawa kematian.

Menurut laporan kes penderaan kanak-kanak yang dikeluarkan oleh Jabatan Kebajikan
Masyarakat (JKM), kes penderaan fizikal merupakan kes yang menyumbang kepada jumlah yang
tertinggi kes penderaan kanak-kanak. Penderaan fizikal yang membawa kepada kecederaan tubuh
badan kanak-kanak ini diperhatikan meningkat dari tahun 2013 ke tahun 2014 dengan
peningkatan kes sebanyak 83 kes daripada 1134 kepada 1217 kes, kemudian mengalami
penurunan kes sebanyak 50 kes dengan jumlah 1167 kes pada tahun 2015. Walau bagaimanapun
angka ini mencatatkan kenaikan lebih dua kali ganda pada dua tahun berikutnya di mana pada
tahun 2017 kes penderaan fizikal meningkat sebanyak 325 kes dengan jumlah sebanyak 1628 kes
berbanding tahun 2016 sebanyak 1303 kes. Kajian daripada aspek jantina menunjukkan kanak-
kanak lelaki lebih tinggi menerima. kanak-kanak perempuan.

Hal ini mungkin disebabkan kanak-kanak lelaki adakalanya bertindak melawan kata-kata
atau perbuatan ibu bapanya yang menyebabkan pemangsa menjadi lebih bertindak di luar
kawalan. Telah banyak laporan daripada akhbar dan media massa menunjukkan kesan penderaan
fizikal terhadap mangsa bukan sahaja boleh membawa kepada kerosakan organ, otak dan tubuh
badan kanak-kanak, malah kesan penderaan fizikal juga boleh membawa kepada kematian.
Sehubungan itu, penderaan jenis ini perlu ditangani segera dalam mencegah kes kematian kanak-
kanak dart semasa ke semasa (Norsaleha Mohd Salleh et.al, 2018).

Trauma Akibat Penderaan Emosi

Selain daripada penderaan fizikal, tekanan emosi juga dikategorikan sebagai penderaan
yang membawa kepada trauma. Penderaan emosi pula dapat didefinisikan apabila seorang kanak-
kanak dicederakan dari segi emosi yang menyebabkan gangguan yang boleh dilihat pada fungsi
mental atau emosi kanak-kanak atau tingkah laku, keresahan, kemurungan, penyendirian dan
perkembangan lambat (Akta kanak-kanak, 2001). Walaupun penderaan jenis ini agak sukar untuk
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dibuktikan namun secara umumnya ia boleh terjadi apabila seorang kanak-kanak mengalami
kritikan berterusan ugutan penolakan serta ketiadaan kasih sayang, sokongan atau kebimbangan
(UNICEF, 2010). Kebiasaanya, penderaan ini mempunyai hubungkait dengan penderaan fizikal.
Mereka akan menjadi murung selepas sentiasa didera dan tiada tempat untuk mengadu.

Penderaan emosi merupakan kes penderaan yang mencatatkan rekod paling rendah
dilaporkan JKM sepanjang tahun 2013 sehingga 2017 berbanding kes penderaan fizikal. Bermula
dengan 56 kes pada tahun 2013 dan 59 kes pada tahun 2014, penderaan emosi dilihat semakin
meningkat pada tahun 2015 iaitu dengan catatan 72 kes. Angka ini terus menunjukkan
peningkatan sebanyak 98 kes pada tahun 2016. Walau bagaimana pun, kes penderaan emosi pada
tahun 2017 mencatatkan penurunan dengan jumlah 61 kes. Bacaan ini diharapkan akan terus
berkurangan pada masa akan datang. Manakala dart sudut jantina, penderaan emosi lebih banyak
dialamt oleh kanak-kanak perempuan berbanding kanak-kanak lelaki. Hal ini dibuktikan melalui
statisttk saban tahun yang menunjukkan kanak-kanak perempuan sentiasa merekodkan catatan
yang lebih tinggi daripada kanak-kanak lelaki.

Walaupun mempunyai rekod yang rendah, penderaan emosi merupakan bentuk
penderaan yang tidak boleh dipandang sebelah mata oleh masyarakat dan pihak berautoriti. Hal
in adalah disebabkan kesan kepada penderaan emosi yang merupakan trauma terselindung ini
adalah sama buruknya dengan jenis penderaan-penderaan lain seperti penderaan fizikal dan
seksual. Malah, semua jenis penderaan sama ada secara fizikal, seksual atau pengabaian penjagaan
tidak dapat dipisahkan daripada aspek penderaan emosi. Di samping itu, penderaan emosi turut
berlaku secara bersendirian. Jika penderaan emosi berlaku bersama-sama penderaan lain,
kesannya terhadap emosi akan menjadt lebih serius, mendalam dan berpanjangan (Kasmini,
1998). Antara kesan negatif yang boleh menimpa kanak-kanak melalui penderaan emosi adalah
gangguan psikiatri, perkembangan fizikal serta perkembangan psikologi (Noorjannah, 2014).

Trauma akibat penderaan seksual

Penderaan seksual menurut Akta Kanak-Kanak (2001) boleh diertikan apabila seseorang
kanak-kanak teraniaya dari segi seks jika dia mengambil bahagian, sama ada sebagai peserta atau
pemerhati, dalam apa-apa aktviti yang berunsur seks bagi apa-apa maksud atau eksploitas: seks
oleh mana-mana pihak bagi memuaskan nafsu seks orang itu atau orang lain Jenayah ini
melibatkan sebarang aktivitt yang bermaksud untuk mendapat kepuasan dan memenuhi
kehendak orang dewasa atau kanak-kanak mahupun remaja di mana mengikut umur atau
perkembangan boleh mengambil tanggungjawab dan dipercayai Hal ini termasuk mempengaruhi
atau memaksa kanak-kanak dalam aktiviti seksual yang bertentangan dengan undang-undang
seperti menyentuh bahagian sulit kanak-kanak, bersetubuh, sumbang muhrim merogol, meliwat,
mendedahkan kemaluan serta eksploitasi komersial melalui pelacuran atau penghasilan gambar
lucah (UNICEF, 2010).

Di samping kes penderaan fizikal, jenis penderaan yang turut menunjukkan kes tertinggi
yang direkod JKM pada setiap tahun adalah penderaan seksual, terutama terhadap kanak-kanak
perempuan. Statistik menunjukkan berlaku penurunan dan peningkatan kes sepanjang tahun
2013 hingga tahun 2017. Laporan penderaan seksual telah mencatatkan rekod sebanyak 1093 kes
pada tahun 2013, dikuti 984 kes pada tahun 2014 serta 978 kes pada tahun 2015. Namun begitu,
jumlah penderaan seksual meningkat secara mendadak pada tahun 2016 kepada 1038 kes dan
1397 kes pada tahun 2017. Kajian juga menunjukkan penderaan seksual lebih banyak dialami
oleh kanak-kanak perempuan berbanding kanak-kanak lelaki Statistik turut menunjukkan kes
penderaan seksual khusus terhadap kanak-kanak perempuan merupakan kes tertinggi yang
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berlaku mengatasi jenis-jenis penderaan lain Hal ini bermakna kes gangguan seksual merupakan
kes paling kritikal yang perlu diambil perhatian sewajarya.

Sebagai contoh pada 19 April 2018, media arus perdana melaporkan tentang kes seorang
remaja perempuan yang berusia 16 tahun telah diperkosa ayah tirinya sehingga mengadung.
Kejadian tersebut berterusan semenjak enam tahun yang lalu yang mengakibatkan remaja
tersebut ketagih seks dan melakukan perbuatan tersebut bersama dengan teman lelakinya. Ini
menunjukkan penderaan seksual ini akan memberikan impak yang besar kepada bangsa,agama
dan negara kerana ia boleh menyebabkan ketagihan seperti dadah.

Penderaan seksual membawa kesan yang mendalam terhadap kanak-kanak, terutamanya
kepada pemikiran, emosi dan tingkah laku. Di samping kesan psikologi seperti tekanan atau stres,
kemurungan serta trauma, penderaan seksual yang membawa kepada kehamilan dan akan
menjadikan kanak-kanak itu sentiasa dibayangi dan dihantui perbuatan terkutuk yang dilakukan
oleh ahli keluarganya sama ada bapa, abang, bapa saudara, datuk atau penjaga kanak-kanak
tersebut sepanjang hayatnya. Mangsa diselubungi perasaan takut, kecewa. berasa dirinya berada
dalam ancaman, ingatan mereka akan sentiasa berulang-ulang mengingati peristiwa hitam
tersebut dan perasaan bersalah terhadap diri sendirt yang agak keterlaluan. Malah, kebanyakan
mereka merasakan tiada lagi makna untuk meneruskan kehidupan schingga ada yang ingin
membunuh diri. Jadi sokongan sosial dan moral terhadap mangsa penderaan seksual perlu
diberikan sebaiknya oleh mereka yang berada dalam persekitaran mangsa (Muhammed Sharif
Mustaffa et.al, 2012)

Trauma akibat pengabaian

Pengabaian pula merujuk kepada kegagalan secara berterusan dan serius untuk
menyediakan keperluan asas fizikal, emosi dan pembangunan dari segi kesihatan, pendidikan,
perkembangan emosi, nutrisi, tempat perlindungan dan kehidupan yang selamat untuk kanak-
kanak. Pengabaian boleh mendedahkan kanak-kanak kepada segala bentuk bahaya, termasuk
mengancam nyawa mereka (Akta Kanak-Kanak 2001). Pengabaian dari sudut fizikal antaranya
adalah kegagalan menyediakan makanan, tempat perlindungan, pengawasan yang teliti, perubatan
serta pendidikan dan peyeliaan. Manakala pengabaian dari sudut emosi termasuk kurang
perhatian terhadap keperluan emosi anak serta kegagalan menyediakan penjagaan psikologi
(Kementerian Kesihatan Malaysia,t.t). Kanak-kanak yang ditinggalkan tanpa diawasi, ditinggalkan
dalam kereta, terjatuh dari escalator, terjatuh dari bangunan, serta membiarkan kanak-kanak
keluar secara bersendirian merupakan antara contoh kes penderaan yang termasuk dalam kategori
pengabaian dan kecuaian ini. Pada tahun 2017, Malaysia dikejutkan dengan kes pengabaian
kanak-kanak paling menyedihkan apabila seorang ibu sanggup mengurung anaknya selama dua
tahun dalam sebuah bilik tanpa makanan dan jagaan yang sewajarnya. Antara kejadian lain, yang
berlaku pada 14 Mac 2018 seorang kanak-kanak meninggal dunia akibat ibunya terlupa dan
tertinggalnya di dalam kereta tanpa sengaja.

Pengabaian terdapat dalam pelbagai bentuk, antaranya pengabaian dari sudut
pengawasan, hak asasi dan lain-lain. Pengabaian pengawasan bermaksud kecuaian ibu bapa atau
penjaga dalam mengawasi dan mengawal anak-anak daripada tercedera atau teraniaya. Menurut
Jabatan Kebajikan Masyarakat (JKM) terdapat peningkatan dan penurunan angka dalam statistik
pengabaian pengawasan sepanjang tahun 2013 hingga 2017. Pada tahun 2013, kategori ini
mencatatkan 417 kes dilaporkan manakala pada tahun 2014, berlaku peningkatan dengan jumlah
450 kes dilaporkan. Walau bagaimanapun, pada tahun-tahun berikutnya kita dapat lihat kes
pengabaian pengawasan ini semakin kurang dengan catatan 385 kes pada tahun 2015, 438 kes
pada tahun 2016 serta 415 kes pada tahun 2017. Kes pengabaian pengawasan ini lebih banyak
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dialami oleh kanak-kanak perempuan berbanding kanak-kanak lelaki menerusi laporan yang
direkodkan setiap tahun.

Seterusnya, adalah pengabaian dari sudut hak asasi. Pengabaian jenis ini bermaksud ibu
bapa atau penjaga telah mengabaikan atau tidak mengambil berat untuk memelihara kanak-kanak
dari aspek asasi seperti makanan, pakaian serta tempat berteduh. Berdasarkan laporan daripada
kementerian juga, kes pengabaian dari sudut hak asasi juga menyumbang kepada jumlah yang
besar. Penderaan jenis ini merekodkan kes tertinggi pada setiap tahun secara berturut-turut
semenjak tahun 2013 iaitu dengan catatan kes 1076. Angka ini terus menunjukkan peningkatan
pada tahun 2014 iaitu dengan catatan 1309 kes, 1516 kes pada tahun 2016 serta 1827 kes pada
tahun 2016. Manakala bagi tahun 2017, terdapat sedikit penurunan terhadap laporan kes iaitu
sebanyak 1824 kes. Walau bagaimana pun, pengabaian dari sudut hak asast in1 masih menduduki
kategori kes yang tertinggi. Penderaan jenis ini mencatatkan rekod yang tinggi hasil campuran
bagi kedua-dua jantina kanak-kanak tidak kira lelaki mahu pun perempuan pada setiap tahun.
Pengabaian ini disebabkan faktor kesempitan hidup zaman ini sehingga ibu bapanya terlibat
dengan dadah, kaki botol (Norsaleha Mohd Salleh et.al, 2018).

Kesan Trauma dari Pengabaian

Dapatan dari hasil temubual bersama anak-anak dari keluarga bermasalah ini mendapati kesan
dari trauma mereka tidak menghalang mereka mengekspresikan cinta mereka kepada:
1. Cinta kepada Allah
Menurut hasil kajian, anak-anak ini bersyukur denga segala yang telah Allah berikan
kepada mereka. Mereka juga sering melakukan amalan-amalan keagamaan seperti
beribadah dan berzikir.
Mereka juga mengatakan bahawa Allah Maha Penyayang yang tidak akan mengabaikan
hambanya. Mereka menunjukkan kecintaan mereka kepada Allah dengan melakukan

ibadah.

2. Cinta kepada Rasulullah SAW
Mereka juga mencintai Rasulullah SAW sebagai pemimpin umat Islam. Mereka
mengekspresikan kecintaan mereka selawat dan salam kepada Rasulullah SAW dan
melaksanakan apa yang diperintahkan dan menjauhi apa yang dilarang oleh baginda.

3. Cinta kepada ibu bapa
Ibu bapa adalah orang yang paling rapat dengan anak-anak sejak lahir lagi, tanpa ibu bapa
anak-anak tidak dapat mengenal dunia. Ibu bapa adalah orang yang bertanggungjawab
mencorak peribadi anak-anak, menjaga anak daripada anasir-anasir luar yang bahaya dan
sebagainya. Selain itu mereka jugalah orang yang mengenalkan anak dengan Pencipta
mereka. Jadi ibu bapa adalah orang yang selayaknya untuk mendapat cinta dan sayang
daripada seorang anak lebih daripada sesiapa pun.

4. Cinta kepada anak
Mereka juga bersepakat bahawa anak-anak haruslah dikasihi dan dicintai oleh ibu bapa.
Anak-anak perlu dididik dengan norma Islam, diberikan kasih sayang dan sokongan dari
ibu bapa.

Kesimpulan

Hasil daripada analisis pengkaji, setiap daripada anak-anak keluarga masalah adalah
mangsa trauma disebabkan kejadian yang berlaku dalam keluarganya. Tetapi itu tidak

98 |



Lsu-Lsu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran dan Al-Sunnab (Siri 2) 2021

menunjukkan mereka akan trauma untuk membina keluarga mereka sendiri. Malahan ada yang
menjadikan ibu bapanya sebagai contoh dalam mendidik anak. Rata-rata menjawab perlu
memberikan kasih sayang yang secukupnya kepada anak supaya anak tidak merasai apa yang
mereka rasa.

Menurut pengkaji maksud cinta kepada Allah adalah melakukan segala suruhanNya
dengan hati terbuka tanpa paksaan begitu juga dengan cinta kepada kekasih Allah iaitu Nabi
Muhammad SAW. Manakala untuk kita mendapatkan reda Allah, kita perlu mendapat reda ibu
bapa tetlebih dahulu. Jadi semua cinta ini mempunyai kaitan antara satu sama lain.

Walaupun ada yang tidak dapat mengawal emosi sedih mereka ketika menjawab soalan,
para responden masih boleh memberi kerjasama dengan baik. Ini menunjukkan perkara ini
memberikan impak yang besar dalam kehidupan anak. Malahan. mereka mudah menjadi sensitif
jika dikaitkan dengan ibu bapa. Justeru itu amat penting untuk semua ibu bapa memahami
perasaan anak-anak. Sentiasalah bertanyakan hal anak-anak, sentiasa ada untuk mereka ketika
diperlukan, dan paling penting fahami perasaan mereka. Anak-anak tidak akan meluahkan
terlebih dahulu jadi ibu bapa perlu memainkan watak untuk bertanya masalah anak.

Saranan

Setiap permasalahan yang timbul pasti ada jalan penyelesaiannya. Oleh itu, pengkaji ingin
membuat beberapa saranan supaya pihak yang berkenaan terutamanya bagi mereka lebih
berpengetahuan terhadap perkara-perkara ini dan lebih memahami perasaan anak-anak daripada
keluarga ini supaya ia dapat menjadikan rujukan atau panduan bagi menjelaskan lebih mendalam
terhadap masyarakat tentang masalah keluarga ini di dalam pelbagai aspek.

Kerajaan merupakan suatu badan yang amat penting dalam perubahan bagi sesebuah
negara. Oleh itu, pengkaji mencadangkan agar pihak kerajaan perlulah mengambil langkah untuk
memberi kesedaran kepada orang awam bahawa keluarga bermasalah ini wujud dan perlu
diberikan perhatian yang sewajarnya. Oleh kerana itu, pihak yang berkuasa seperti Jabatan
Kebajikan Masyarakat dan badan-badan bukan kerajaan tertentu memberi penjelasan,
penerangan dan kefahaman yang jelas tentang perlunya cinta dalam sebuah keluarga supaya anak-
anak daripada keluarga ini tidak terabai. Ini penting, kerana jika ada segelintir masyarakat yang
tidak ambil cakna hal ini, ia akan membawa kepada masa depan anak-anak ini mula hancur.
Mereka mudah terdedah kepada gejala yang merbahaya yang boleh merosakkan mereka malahan
masa depan negara juga boleh hancur. Maka dengan penjelasan yang tepat ini akan dapat
membantu sekurang-kurang masyarakat boleh sedar dan bantu untuk tidak menyisihkan anak-
anak ini daripada komuniti.

Selain itu, kesedaran masyarakat terhadap isu ini amat perlu diambil berat, supaya
perkara-perkara yang tidak diingini tidak berlaku pada masa akan datang dan masa depan anak-
anak ini lebih terjamin jika masyarakat ambil cakna. Segelintir anak-anak ini hanya mengharapkan
belas ehsan dan sedikit kasith sayang daripada masyarakat supaya mereka tahu mereka ini tidak
diabaikan, serta mercka juga tahu bahawa ada yang menyayangi mereka jugak di luar sana. Apa
yang pengkaji harapkan kajian ini dapat membuka mata masyarakat tentang isu keluarga
bermasalah ini. Perkara sebegini akan mendatangkan kesan buruk jika tidak dibendung daripada
awal.

Ibu bapa adalah nukles yang paling utama dalam pembentukan masyarakat. Justeru,
mereka perlulah memantau dan sentiasa mengambil berat tentang anak-anak. Sentiasa
meluangkan masa dengan mereka, bertanyakan hal-hal sekolah dengan mereka. Walaupun ibu
bapa mempunyai masalah dengan pasangan masing-masing tetapi jangan lah sechingga
mengabaikan anak-anak, sehingga mereka tidak dapat merasakan cinta dalam keluarga
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disebabkan masalah yang timbul daripada ibu bapa. Anak bukan tempat untuk ibu bapa
melepaskan amarah. Seorang anak layak untuk mendapatkan kasih sayang daripada ibu bapa.
Sekiranya ada perkara yang berlaku selesaikan dengan cara yang baik dan jangan sehingga
menyisihkan anak-anak.
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BINATANG FASIQ MENURUT AL-QURAN DAN
AL-SUNNAH

Abdul Azis Awang Kechik' & Nurnabila Najiha Ridzuan'

1 Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor
Pendahuluan

Al-Quran ialah kalam Allah yang diwahyukan kepada Nabi Muhammad SAW. Wahyu ini
memberikan lebih banyak panduan bagi seluruh umat manusia untuk memahami Islam, dan
memberikan panduan dalam menghayati pelbagai kisah dan mehnah dalam menghadapi segala
ranjau kehidupan. Al-Quran adalah bukti bahawa Allah menyatakan kebenaran kepada manusia
melalui mukjizat. Dalam Al-Quran, bukan hanya manusia dan jin sahaja yang dibicarakan, bahkan
Allah SWT juga membicarakan tentang haiwan yang terpilih dalam al-Qur’an. Ini bermaksud
bahawa haiwan terpilih ini bukan hanya merupakan bahagian dari ciptaannya, tetapi juga
mempunyai fungsi atau peranan tertentu dalam kehidupan manusia.

Di samping itu, haiwan-haiwan di muka bumi ini sememangnya makhluk ciptaan Allah
SWT. Allah menciptakan tiap sesuatu itu pasti ada sebabnya yang tersendiri. Bukan itu sahaja,
haiwan juga turut mempunyai hak-hak yang wajib dipenuhi. Haiwan dan manusia sememangnya
ada perkaitan, kedua-duanya saling memerlukan antara satu sama lain. Malahan, Allah SWT
mengurniakan ilham kepada haiwan yang dikehendaki-Nya untuk memberi pengajaran kepada
manusia.

Dalam Islam, Nabi Muhammad SAW ada menjelaskan menyuruh manusia menghindari
dan membunuh beberapa haiwan yang boleh menyebabkan kemudaratan. Antaranya ialah cicak,
ular, anjing, burung helang, burung gagak, tikus, kala jengking dan sebagainya. Haiwan fasiq
adalah apa yang disebut oleh Nabi Muhammad SAW sebagai kumpulan haiwan yang melampaui
batas manusia. Haiwan fasiq tidak terhad kepada lima hingga tujuh haiwan. Ia meliputi haiwan
yang bersifat seumpamanya. Ini sepertimana dalam sebuah hadis yang diriwayatkan daripada
Aisyah RA, Nabi SAW bersabda:

555 IR0 Lty ey Loy B o g Gl G ok

Maksudnya:

“Lima haiwan fasiq dan boleh dibunub di tanabh haram iaitu: tikus, kala jengking — burung helang, burung
gagak, dan anjing gila atau ganas.”
[al-Bukhari (3314) dan Muslim (1198) ]

Pemahaman atau pendedahan haiwan fasiq perlu di ketengahkan dalam kajian ini. Sebagai contoh,
kisah tentang seekor cicak yang digambarkan sebagai binatang yang tidak taat dan jahat dalam
sejarah Nabi Muhammad SAW. Dikatakan bahawa cicak ini membantu menyalakan api yang
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dibakar oleh Nabi Ibrahim AS dan memberitahu kedudukan baginda kepada kaum Quraisy ketika
peristiwa hijrah. Bukan hanya itu, sunnah membunuh cicak pada malam Jumaat. Kisah ini berasal
dari warisan nenek moyang dan tidak berdasarkan nas yang sahih. Persoalannya, apakah ada di
antara kita yang tahu apa yang dimaksudkan dengan haiwan yang digelar fasiq ini dan cara terbaik
untuk membunuhnya.

Firman Allah SWT:
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Maksudnya:

“Dan tiadalah haiwan-haiwan yang ada di bumi dan burung-burung yang terbang dengan kedna sayapnya,
melainkan umat-umat seperti kamu. Tiadalah Kami alpakan sesuatu pun di dalam Al-Kitab (al-Qur'an),
kemudian kepada Tubanlah mereka dibimpunkan. (QS al-An‘am/ 6:38)

Seterusnya, terdapat sebahagian kes yang berpunca daripada haiwan-haiwan fasiq ini. Bahaya dan
ancaman kelompok haiwan ini membawa kepada bermacam-macam jenis penyakit. Penyakit yang
dibawa oleh haiwan fasiq ini telah menjangkiti manusia sehingga ada yang membawa kepada
kematian.
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Maksudnya:

“Tidakkab seseorang manusia membunub seekor burung atan yang lebih daripada itu tanpa hak kecuali Allah
akan menyualnya berkenaan burung itn. Laln Baginda ditanya “Apakah haknya wabai Rasulullah?
“Baginda menjawab, “Hendaklah menyembelibnya lalu memakannya, dan jangan memotong kepalanya lalu
dibnangnya (al-Nasai’: 4349)

Perkara seperti ini sebenarnya akan membawa banyak kesan negatif kepada manusia.
Oleh itu, haiwan seperti ini harus dibunuh, kerana tidak hanya mendatangkan bahaya kepada
manusia, malahan membawa bahaya kepada haiwan, persekitaran, kesihatan dan aspek-aspek
yang lain. Ini juga boleh diqiaskan kepada haiwan lain yang boleh memberi bahaya kepada
manusia seperti tebuan, lipan, labah-labah beracun, ular, buaya dan seumpamanya. Ia harus
difahami dengan jelas, bermula dari jenis haiwan, mengapa haiwan ini disebut sebagai haiwan
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“fasiq”. Sekiranya isu yang berkaitan dengan binatang fasiq masih dipandang enteng oleh
masyarakat, maka perkara ini boleh membahayakan manusia dan persekitaran.

Oleh hal yang demikian, pengkaji merasa tertarik untuk mengkaji kalimah fasiq tersebut.
Kajian dan kefahaman ini penting agar kita bijak menyelesaikan dan mengawal keadaan sekiranya
bertemu haiwan yang digelar fasiq dan seorang muslim yang bijak, tidak akan membiarkan dirinya
menyeksa bintang sesuka hati meskipun haiwan tersebut liar tanpa berusaha mencari jalan yang
terbaik untuk membunuh binatang tersebut.

Definisi Fasiq

Dalam Islam sangat ditekankan mengenai berbuat ihsan terhadap haiwan. Jadi, perlu
untuk kita mengupas dengan lebih mendalam agar kita tidak mudah membunuh haiwan sesuka
hati dan tidak meringankan sesuatu perkara supaya tidak timbul kekeliruan berkaitan perbezaan
haiwan perosak dan haiwan fasiq.

Fasiq berasal dari akar kata fasaga-yafsiqu yafsugu-fisqan-fusugan (Ibn Manzur, 1997). Secara
etimologi, dalam ungkapan Arab, Pertama: fasiq membawa maksud keluar dari sesuatu atau
keluar menyimpang dari perintah. Kedua: fasiq menurut bahasa adalah tidak mempedulikan

perintah Allah SWT. Ketiga: fasiq secara bahasa, dalam dialek masyarakat Arab adalah (% éj ji//
i{‘::“/b keluar dari sesuatu. Kerana itu, tikus gurun dinamakan (2.3s¥) kerana dia sering keluar

dari tempat persembunyiannya. Oleh kerana itu ( )‘Lﬁi) (tikus) dikatakan (&»;u}-;) kerana ia
binatang kecil yang keluar dari sarangnya, buruk kelakuan, jahat, dan berdosa besar. Keempat:
((429) bermakna keluar dari ketaatan. Orang arab biasa mengatakan (L)l ciwd o W L3) jika

buah tamar (kurma) keluar atau terlepas dari kulitnya. Kelima: fasiq adalah sebutan untuk orang
yang telah mengakui dan menjalankan syariat Islam kemudian merosak dan meruntuhkan
pengakuannya dengan melakukan perbuatan-perbuatan yang menyimpang dari ketentuan syariat
yang baik secara sebahagian atau keseluruhan. Keenam: fasiq pada umumnya adalah keluar dari
pokok ajaran Islam dan keluar dari ketentuan-ketentuan syariat Islam sahaja. Sedangkan para
ulama’ memiliki perbezaan pandangan tentang definisi fasiq.

Menurut Dr. Shalih bin Fauzan misalnya mengatakan bahawa sebelum memberikan
definisi fasiq perlu dikelompokkan dalam dua bahagian iaitu ada fasiq yang masuk kategori &afir.
Demikian pula orang munafik dan orang kafir disebut orang fasig. Kerana dua golongan ini telah
keluar dari ketaatan kepada Allah. Kerana itu, Allah SWT menyifatkan iblis dengan firman-Nya:

G A G Gedb B e O ol Y
(QS al-Kahfi 18: 50)
Maksudnya:
“Kecunali iblis (tidak mabn sujud), dia termasuk golongan jin, dan dia berbuat fasiq terbadap perintah
Tubannya.”

Maksud kalimah “dia berbuat fasiq” keluar dari ketaatan kepada-Nya dan tidak mengikuti
perintahnya. Daripada definisi yang dikemukakan, pengkaji dapat menakriftkan makna kalimah
fasiq dari sudut bahasa amat luas. Bukan itu sahaja, kalimah fasiq mempunyai pelbagai makna
mengikut konteks penggunaan dalam sesuatu ayat. Oleh itu, fasiq boleh ditakriftkan sebagai
keluar (al-khuruj) yakni menyimpang dari kebaikan dan cenderung kepada kemungkaran.
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Secara terminologi, fasiq adalah mereka yang menyaksikan tetapi tidak percaya dan
melaksanakan. Ini juga bererti melakukan maksiat, meninggalkan perintah-perintah Tuhan dan
menyimpang dari jalan yang benar. Dalam istilah Islam bermaksud melepaskan diri dari
ketentuan undang-undang Islam, melepaskan diri dari ketaatan kepada Allah SW'T, melepaskan
diri dari jalan yang benar, atau melepaskan diri dari perintah Tuhan, dan melepaskan diri dari
petunjuk Tuhan. Konsep ini menunjukkan bahawa fasiq sebenarnya adalah pelanggaran
peraturan Allah SWT. Dalam hal ini, bid’ah kadang-kadang disebut jahat. Kerana sebenarnya
mereka telah membatalkan ketentuan undang-undang syariat Islam, dan kerana akal dan fitrah
manusia, mereka mengakui hal ini.

Dalam Al-Qur’an, Pertama, perkataan (3<3) diulangi tiga kali, iaitu dalam surah al-
Ma'idah (5): 3; dan surah al’An’am (6): 121, 145. Kedua, perkataan (f_’s 52.5) dulangi empat kali,
iaitu dalam surah al-Baqarah (2): 197, 282; al-Hujurat (49): 7, 11. Ketiga, perkataan (55*:’ B) diulang
dua kali, iaitu dalam surah al-Hujurat (49): 6; al-Sajdah (32): 18. Keempat, perkataan (O }w) dan

(Cxks ) diulang tiga puluh empat kali (Zulkifli Yusof, 2013)

Pengkaji hanya akan menjelaskan maksud fasiq yang sesuai dengan kajian pengkaji iaitu
dalam al-Qur’an, surah al-Ma’idah (5): 3 dan surah al-’An’am (6): 145, Allah SWT memerihalkan
beberapa tindakan fasiq (3%4) iaitu memakan bangkai binatang, darah, babi, ternakan yang
disembelih selain daripada Allah SWT, binatang yang tercekik, binatang yang cacat akibat
dipukul, binatang yang jatuh dari tempat tinggi, binatang yang mati akibat ditanduk, haiwan
haiwan yang mati dimakan binatang buas. Jadi dalam al-Qur’an surah al-’An’am (6): 121, Allah
SWT menyebut bentuk kefasikan yang lain, iaitu memakan haiwan yang disembelih tidak
menyebut nama Allah SWT.

Fasiq Menurut Pandangan Ulama’

Imam al-Qurtubi (2006) dalam tafsirnya, Al- Jami’ li Ahkam al-Qut’an ada mengutarakan
berhubung penafsiran ayat ketiga surah al-Mai’dah. Beliau menyatakan fasiq bermaksud keluar.
Taitu keluar dari syariat Islam. Keluar melanggar perintah Allah SWT, keluar tidak mengambil apa
yang dibenarkan, dan menghalalkan apa yang dilarang oleh Allah SWT. Oleh itu, setiap perbuatan
jahat adalah fasiq (dosa).

Salah seorang pemimpin mazhab Ash'ariyah berpendapat bahawa fasiq adalah seseorang
yang mengaku beriman dengan sepenuh hatinya dan mengucapkan dua kalimah syahadah dengan
lisannya tetapi tidak diiringi dengan amal, maka orang tersebut tetap dipandang mukmin dan
akan masuk syurga. Dalam hal ini pemimpin tersebut mendasarkannya pada hadis Nabi SAW.
yang menyatakan bahwa akan keluar dari neraka orang yang ada di dalam hatinya iman walaupun
sebesar zarah (al- Gazali, 2005)

Ibn Kathir (2000) juga mengatakan bahawa orang fasiq adalah mereka yang melakukan
kejahatan yang serius, melakukan penipuan, suka menyebarkan fitnah dan suka menyakiti. Allah
SWT melarang umat Islam mengikuti jalan orang-orang yang fasiq. Sebenarnya, berita yang
dibawa oleh orang fasiq harus di Zzbayyun terlebih dahulu, dan jangan mudah mempercayainya. Ini
mungkin akan terdedah dengan fitnah, penipuan dan salah laku.

Dari perspektif para ulama’, makna fasiq secara terminologi, pengkaji dapat membuat
kesimpulan bahawa makna fasig sebenarnya merangkumi semua makhluk yang Allah SWT
ciptakan diatas muka bumi ini. Tidak kira sama ada kelompok manusia mahupun kelompok
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haiwan. Pengkaji hanya akan menfokuskan dalil dari surah al-Mai’dah dan surah al-’An’am kerana
dua surah ini menyumbang kepada kupasan dalam aspek haiwan.

Jenis-Jenis Haiwan Fasiq

Islam adalah agama yang penuh dengan kasih sayang. Disebabkan itu, dalam Islam tidak
membenarkan penganutnya membunuh makhluk lain sesuka hati. Dalam Islam, haiwan tidak
boleh dibunuh dengan sengaja tanpa alasan yang kukuh. Terdapat nas yang membenarkan umat
Islam untuk membunuh haiwan-haiwan tertentu. Ini kerana sesetengahnya mengancam nyawa
manusia, melakukan kerosakan dan sebagainya.

Istilah “fasig” pada haiwan merujuk kepada penghinaan reputasi haiwan tertentu kerana
sifatnya yang boleh menyebabkan kemudaratan, penghinaan dan kehancuran kepada manusia.
Haiwan fasiq merujuk kepada makhluk perosak yang boleh menyebabkan bahaya kepada
manusia. Nabi SAW bersabda, ini seperti mengatakan dalam hadis yang diucapkan oleh Aisyah R.
Anha:

'5./0 %% o/ //?a/ ‘Rt i . /a/a/ £/2<° //° “ /5:3 v P °Z
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[al-Bukhari: 3314 dan Muslim: 1198]

Maksudnya:
“Lima haiwan fasiq dan boleh dibunub di tanah haram iaitu: tikus, kala jengking, burung helang, burung
gagak, dan anjing gila atan ganas.”

Walau bagaimanapun, lima jenis haiwan fasiq merujuk kepada lima jenis haiwan iaitu
tikus, kala jengking, burung gagak, burung helang dan anjing gila. Namun haiwan perosak tidak
terhad pada lima jenis haiwan tersebut. Dalam pada itu, Nabi SAW ada juga menyebutkan cicak
dan ular dalam riwayat yang lain. Natijahnya, haiwan fasiq menurut hadis Sunnah terdiri daripada
tujuh jenis haiwan iaitu tikus, kala jengking, ular, burung helang, burung gagak, cicak dan anjing
liar. Haiwan-haiwan ini telah digelar haiwan fasiq oleh Nabi SAW kerana sifat dan keburukannya
yang sering melakukan kerosakan di atas muka bumi.

Pemilihan Ayat Al-Quran dan Hadith
1. Dalil-Dalil Al-Quran

Al-Qur’an adalah kitab suci umat Islam. Ianya berfungsi sebagai panduan hidup setiap Muslim
dalam menjalani kehidupan di atas muka bumi. Al-Qur’an sebagai sumber petunjuk manusia
merangkumi sebahagian daripada garis besar mengenai masalah iman atau tauhid. Pemerolehan
sumber data dari cerita binatang dalam al-Qur’an. Karakter binatang yang terkandung dalam al-
Qur’an mengandungi unsur keagamaan. Binatang dalam cerita ini mewakili sastra dan seluruh
agama (Al-Kilani, 1998). Al-Qur’an menyebutkan lafaz fisgun diulang sebanyak tiga kali, iaitu pada
surah al-Mai’dah dan surah al-An’am. Dalam al-Qur’an diterangkan juga makna fasiq tetapi
banyak berhubung kait dengan urusan hutang piutang. Adapun dalam surah al-Hujurat pula
perkataan fasiq menerangkan tentang Allah SWT memerintahkan orang beriman supaya
menjadikan kekufuran dan kefasikan adalah sesuatu yang dibenci. Ahli tafsir menyebutkan bahwa
lafaz fasiq memiliki berbagai macam makna. Adapun rinciannya sebagai berikut:

1. Lafaz fasiq bermakna keluar dari sesuatu ataupun menyimpang dari perintahNya, sebagaimana
terdapat dalam surah al-Mai’dah:
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(QS al-Mai’dah 5: 3)
Maksudnya:
“Diharamkan bagimn (memakan) bangkai, darah, daging babi, dan (daging) haiwan yang disembelil bukan
atas (nama) Allah, yang tercekik, yang dipnkul, yang jatub, yang ditanduk, dan yang diterkam binatang buas,
kecuali yang sempat kamn  sembelih. Dan (dibaramkan pula) yang disembelib untuk  berhala. Dan
(diharambkan pula) mengundi nasib dengan aglam (anak panah), (karena) itu suatu perbuatan fasik. Pada hari
ini orang-orang kafir telah putus asa untuk (mengalabkan) agamammn, sebab itu janganlah kamu takut kepada
mereka, tetapi takutlah kepada-Ku. Pada hari ini telah Aku sempurnakan agamanmu untukmu, dan telah
Ak cukupkan nikmat-Ku bagimn, dan telah Aku redhai Islam sebagai agamamn. Tetapi barangsiapa
terpaksa karena lapar, bukan kerana ingin berbuat dosa, maka sunggub, Allah Maha Pengampun, Maba
Penyayang.”

Imam al-Qurtubi (2006) dalam tafsirnya, Al- Jami’ li Ahkam al-Qut’an ada mengutarakan
berhubung penafsiran ayat ketiga surah al-Mai’dah. Beliau menyatakan fasiq bermaksud keluar.
Taitu keluar dari syariat Islam. Keluar melanggar perintah Allah SWT, keluar tidak mengambil apa
yang dibenarkan, dan menghalalkan apa yang dilarang oleh Allah SWT. Oleh itu, setiap perbuatan
jahat adalah fasiq (dosa).

2. Lafaz fasiq dalam surah al- ’An’am (6): 145, Allah SWT membicarakan mengenai bentuk
kefasikan iaitu memakan haiwan yang disembelih tidak menyebut nama Allah SW'T sebagaimana
terdapat dalam surah al-’An’am:

©
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Maksudnya:

“Katakanlah: “Tiadalah aku peroleh dalam wahyu yang diwabyukan kepadakn, sesuatu yang dibarambkan bagi
orang yang hendak memakannya, kecuali jika makanan itu bangkai, atau darab yang mengalir atau daging
babi, kerana sesunggubnya semna itu kotor atan binatang yang disembelih atas nama selain Allah. Barangsiapa
yang dalam keadaan terpaksa, sedang dia tidak menginginkannya dan tidak (pula) melampani batas, maka
sesunggubnya Tubanmu Maha Pengampun lagi Mabha Penyayang”.

Antara haiwan yang dikategorikan sebagai fasiq tetapi dibicarakan kelebihannya dalam al-
Qur’an adalah haiwan burung gagak, anjing, serigala dan ular.

1. Burung Gagak
Burung gagak ialah binatang yang digelar fasiq oleh Nabi SAW, kerana sifatnya sering
melakukan kerosakan di muka bumi. Burung gagak sering mengerumuni bangkai dan sampah.

Disebabkan itu, burung gagak turut digelar birds of prey seperti burung hering kerana memakai
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bangkai haiwan lain. Dikisahkan bahawa, Qabil bin Adam tidak tahu bagaimana merawat jenazah
abang yang dibunuhnya. Dia dengan santai mengangkat mayat abangnya, cuba menutupi tubuh
abangnya. Kemarahannya yang mula membuncah, kini berganti penyesalan mendalam kerana ia
sudah sangat lelah membawa beban yang sudah mulai membau itu.

Kemudian, Allah SWT menghantar dua ekor burung gagak itu ke hadapan Qabil. Kedua-
duanya bertengkar sehingga salah seorang daripada mereka mati. Kemudian, gagak yang berjaya
mula menggunakan paruh dan cakarnya untuk menggali lubang di tanah. Setelah itu, dia menolak
burung yang mati dan menutupnya dengan pasir. Qabil menyaksikan semua ini sehingga dia
dapat menguburkan saudaranya. Ini adalah pengebumian manusia pertama di dunia. Kejadian ini
bermula ketika Qabil dan Habil diminta oleh ayahnya untuk mempersembahkan korban kepada
Allah SWT. Kisah tersebut diabadikan dalam firman Allah:

[QS.al-Maidah/5:31]

Maksudnya:

“Kemudian Allah menyurub seekor burung gagak menggali-gali di bumi untuk memperlihatkan kepadanya
(Qabil) bagaimana seharusnya menguburkan mayat sandaranya. Berkata Qabil: “Adubai celakalah aku,
mengapa aku tidak mampu berbuat seperti burung gagak ini, laln aku dapat menguburkan mayat sandaraku
mi?” kerana itu jadilah Dia seorang diantara orang-orang yang menyesal.

2. Anjing

Anjing ialah sejenis haiwan yang ganas, liar dan buas. Anjing dalam bahasa Arab: al-Kalb,
al-Dzi’bu. Anjing ada beberapa jenis, dan semua hukumnya sama. Seluruh jenis anjing, baik yang
liar mahupun yang jinak hukumnya haram dan najis (Masykur, 20106). Sekiranya anjing
menyebabkan mudarat dan bahaya kepada kita, ia boleh dibunuh. Tetapi perlu diingatkan juga
bahawa kita tidak boleh membunuh haiwan tanpa alasan. Walaupun anjing adalah haiwan yang
melebihi had haiwan (fasiq), ia istimewa kerana semua kelebihan anjing juga dibincangkan dalam
al-Qur’an. Dalam Al-Qur’an, anjing disebut tiga kali. Sebagai contoh, anjing disebut dalam siri
cerita ashabul kahfi penghuni gua. Firman Allah SWT:
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[QS al-Kahfi/ 18: 18]

Maksudnya:

“Dan kamu mengira mereka itn bangun, padahal mereka tidur; dan Kami balik-balikkan mereka ke kanan
dan ke kiri, sedang anjing mereka mengunjurkan kedna lengannya di muka pintu gna. Dan jika kamn
menyaksikan mereka tentulah kamn akan berpaling dari mereka dengan melarikan diri dan tentulah (hati)
kamu akan dipenubi oleh ketakutan terhadap mereka.”

3. Serigala
Serigala disebut dua kali dalam al-Qur’an ketika menceritakan kisah nabi Yusuf. Dalam
rangkaian kisah ini diceritakan bagaimana Nabi Ya’qub khuatir akan keselamatan Yusuf bermain
di luar (Yusuf/12:13) keupayaan saudara-saudara Yusuf meyakinkan Ya’qub untuk mereka
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mengajak Yusuf bermain (Yusuf/12:14) dan laporan palsu mereka tentang kematian Yusuf akibat
dimangsa serigala.

O3las 4% 280 L3 AL O Dy w1336 3T iisd 0 i
[QS. Yusuf/12:13]
Maksudnya:
“Berkata Ya'qub: “Sesunggubnya kepergian kamu bersama Yusuf amat menyedibkankn dan akn kbuatir
kalan Dia dimakan serigala, sedang kamun lengah dari padanya.” Mereka berkata: “Jika ia benar-benar
dimakan serigala, sedang kami golongan (yang kuat), Sesunggubnya kami kalan demikian adalah orang-orang

yang merngr.”

[QS. Yusuf/12:14]
Maksudnya:
Sesunggubnya mereka berkata, “Jika dia dimakan serigala, padabal kami golongan (yang kuat), kalau

demikian tentu kami orang-orang yang rugi.”

4. Ular

Ular adalah reptilia yang panjang dan bersisik. Tulang ular sangat keras dan hanya dapat
dibengkokkan sedikit (Quraish Shihab, 2004). Ular cukup banyak disebut dalam al-Qur’an.
Terdapat empat ayat yang menyebutkan tentang ular. Kebanyakan ayat-ayat tersebut berkait
dengan kisah mukjizat yang dianugerahkan Allah kepada Nabi Musa.

Ular disebut dengan redaksi #suban, bhayyan, dan jan. dalam kisah Nabi Musa. Diceritakan
bawa tongkat yang ia lemparkan berubah menjadi seekor ular yang merayap (bayyatun tas'a)
(Taha/20:20). Ditempat lain disebutkan tongkat itu bergerak-gerak laksana seekor ular yang gesit
(Ka’anaha jan) (Qasas/28:31). Disebut pula bawa tongkat itu berubah menjadi ular sebenarnya
(syu’banun mubin) (al-A’raf/7:107, as-Syuara/26:32). Perbezaan ungkapan itu difahami dengan
menjadikan beberapa peristiwa itu sebagai sebuah proses. Maksudnya, pada awalnya tongkat itu
menjadi seeckor ular yang merayap dengan cepat, kemudian berubah menjadi seckor ular yang
gesit, dan akhirnya berubah menjadi ular besar yang sebenarnya.

2. Dalil-Dalil Hadis
Hadis yang menjelaskan tentang enam jenis haiwan fasiq iaitu tikus, kala jengking, burung helang,
burung gagak, anjing liar dan ular.

5o I ks gy Lkl U o g Sl g ok
Maksudnya:
“Lima haiwan fasiq dan boleh dibunub di tanah haram iaitu: tikus, kala jengking, burung helang, burung
gagak, dan anjing gila atau ganas.”

Penggunaan “fasig” bagi manusia bermakna keluarnya seseorang dari jalan ketaatan
kepada Allah SWT dan banyak melakukan maksiat. Manusia fasiq disebut sebagai “@/-As”.
Manakala penggunaan “fasig” pada haiwan bermaksud dicabut kehormatan sebahagian haiwan
disebabkan sifatnya yang membawa datang kemudaratan, kehinaan dan kemusnahan kepada
manusia. Berkaitan istilah (54) iaitu haiwan melata, para ulama bersepakat penggunaan istilah

ini tidak terhad kepada haiwan darat bahkan meliputi burung-burung yang terbang di awan (Ibn
Hajar al-‘Asqalani, 2001). Ini berdasarkan dalil keumuman firman Allah SWT:
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[QS Hud/ 11: ¢]
Maksudnya:
“Dan tiadalah sesnatupun dari makhluk-makhluk yangbergerak di bumi melainkan Allah jualah yang
menanggung rexekinya dan mengetabui tempat kediamannya dan tempat ia disimpan. Semuanya itu tersurat di
dalam Kitab (Laubh Mahfuzg) yang nyata.”

Ketujuh-tujuh haiwan fasiq kesemua memiliki sifat zalim yang mengancam kesejahteraan
hidup, Abu al-Tayyib Muhammad Syams al-Haq al-‘Azim Abadi, 1968). Berkenaan empat, lima,
enam atau tujuh jenis haiwan fasiq, Dalam bahasa mudahnya, ia bermaksud “bazwan perosak” aitu
haiwan-haiwan yang melanggar Sunnatullah sebagai makhluk yang sepatutnya tunduk kepada
pemerintahan manusia sebagai khalifah Allah SWT dan menambah kemusnahan di muka bumi.

Nabi SAW menyebut hubungan antara tikus, cicak dan haiwan lain sebagai fasiq, yang

hanya merupakan bentuk perumpamaan kepada aspek kemudaratan yang disebabkan oleh
haiwan berikut. Imam Ibn Dagqiq al-Aid berkata:
“Memperlakukan  hukum  (disebut  fasiq) pada semua  haiwan  yang mempunyai  sifat  mengganggu
(membabayakan manusia)” merupakan pandangan yang kuat menurut nlama qias. Ini jelas mennrnt isyarat
nas yang membolehkan membunub kelompok haiwan tertentu, kerana sifatnya yang fasiq, yakni melampani
batas.”

Oleh itu, faktor utama haiwan yang berkaitan dengan istilah ‘fasig” berkait rapat dengan
sifat “gangguan”, “menyebabkan bahaya” dan “melebibi had” haiwan tertentu kepada manusia. Imam
al-Nawawi menyatakan bahawa haiwan tertentu disebut fasiq kerana keluarnya hanya
mengganggu dan menyebabkan kerosakan pada cara yang biasanya dilalui oleh haiwan
tunggangan (Yahya bin Sharaf Al-Nawawi, 1930).

1. Hadith yang menyebutkan tikus dan keburukannya.

\ibly (ddlax, HLES) uzu BB eliall A vﬁ;w 48Ty 83N Ishety (il 15831, (Y 1R
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[Sahih al-Bukhari: Kitab Bad® al-Khalq, Bab idha Waqa‘a al-Dhubab fi Shirab Ahadikum
Falyaghmishu Fainna fi Ahad Janahaihi Da’ wa fi al-Akhar Shifa’ wa Khams min al-Dawab
Fawasiq Yaqtulna fi al-Haram, no. Hadith 3316}, {Kitab al-Ist’'dhan, Bab la Tatruk al-Nar fi al-
Bayt ‘Ind al-Naum, no. Hadith 6295]
Maksudnya:
“Tutuplah bekas-bekas makanan kanmmn, lindungilah bekasbekas minuman kamu, tutuplah pintu-pintu,
(kurunglah) surnb anak-anak kamn masuk ketika waktn malam, ini kerana jin berkeliaran (pada waktu
malam) dan tutuplah jendela-jendela kamu, (berwaspadalah kamu), ini kerana “al-fuwaisiqah” (tikus)
mungkin akan membawa kain untuk cuba membakar rumah dan orang yang ada di dalamnya.” 1bn Juraij dan
Habib turnt meriwayatkan dari, ‘Ata’ tambahan: “Sesunggubnya itn adalah syaitan.”

Gelaran ‘fasig”, iaitu tikus digolongkan sebagai haiwan ‘faszg” kerana suatu kejadian atau
peristiwa yang berlaku. Dimana pada suatu malam, Nabi SAW bangun dan melihat seekor tikus
memegang kain dan membakar rumah. Kemudian Nabi SAW membunuhnya dan membiarkan
tikus dibunuh di tanah haram dan halal Abu al-Tayyib Muhammad Syams al-Haq al- ‘Azim
Abadi, 1968) Tikus digelar “a/-Fuwaisiqah” atau “al-Fuwaisiq” (manusia kecil yang jahat), yang juga
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bermaksud bahawa datangnya kepada manusia membawa kepada kehancuran, seperti
memusnahkan tanaman, mencemari makanan dan menyebarkan penyakit (Ibn Manzur, 1997).

ii. Hadith yang menyebutkan anjing dan keburukannya.

-
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[Sunan Abu Dawud, Kitab al-Sid, Bab fi Ittikhadh al-Kalb lil Sid wa Ghairih, no. Hadith 2845]
Maksudnya:
“Diriwayatkan dari Abd Allah bin Maghfal RA katanya: Rasullullah SAW bersabda: “Kalanlah anjing
bukan merupakan satu umat dari umatkn, nescaya akan akn perintabkan supaya dibunub semnanya, maka
bunublab daripadanya (anjing) yang berwarna hitam.”

Maksud “@/-Kalb al-Aqur” tidak terhad kepada anjing. Ini juga meliputi pemangsa lain
yang mengancam dengan taringnya, seperti serigala, beruang dan harimau. Pandangan ini turut
disokong oleh Zayd Aslam, Sufyan al-Thawri, Ibn ‘Uyaynah, Imam al-Shafi’i dan Imam Ahmad
Yahya bin Sharf Al-Nawawi, 1930). Oleh itu, al-Kalb al-Aqur merangkumi anjing dan binatang
buas yang lain yang memusuhi, mengancam dan menyakiti manusia.

Mengenai istilah yang merujuk kepada sifat anjing yang harus dibunuh, istilah yang
digunakan oleh Nabi SAW adalah anjing liar yang menyerang dan menggigit (ganas) (‘Ali bin
Adam bin Musa al Ityubi al-Wallawi, 1996). Oleh itu, para ulama’ tidak bersetuju dengan maksud
sebenar  “@/-Kalb” dan “al-Agur”. Sebilangan ulama’ mengatakan singa, beberapa orang
mengatakan serigala, beberapa orang mengatakan bahawa semua binatang liar yang mempunyai
taring.

Sebaliknya, Imam Abu Hanifah berpendapat bahawa "aqur" yang disebut dalam hadis itu
khusus untuk anjing, tidak ada haiwan yang memiliki sifat sepertinya kecuali serigala. Imam Malik
percaya bahawa semua binatang yang menggigit, menyerang dan menakut-nakuti manusia seperti
singa disebut “agur”. Inilah pendapat yang menjadi pegangan jumhur (Ibn Hajar al- ‘Asqalani,
2001)

iii. Hadith yang menyebutkan kala jengking dan keburukannya.

A G ¢ Tt ey Lt g3 c o s
[Sunan Ibn Majah: Kitab Igamah al-Salawat wa al-Sunnah Fiha, Bab Ma Ja’a fi Qatl al-Hayat wa
al-‘Aqrab f1 al-Solat, no. Hadith 1246, 1247]
Maksudnya:
“Diriwayatkan daripada ‘A’ishah RA katanya: “Nabi SAW telah disengat kala jengking ketika dalan
solat, Maka baginda SAW bersabda: Allah SWT melaknat kala jengking yang mendatangi orang yang sedang
solat atau tidak, bunublah ia di tanah halal dan haram”.

Kala jengking adalah salah satu arthropoda manusia yang terkenal dan tidak jarang
dipelihara sebagai haiwan peliharaan eksotik. Namun, haiwan ini memiliki racun yang cukup
mematikan pada bahagian sengatan belakangnya sebagai alat perlindungan dirinya, yang mana
kita perlu berwaspada. Al- “Agrab” merujuk kepada kala jengking, sama ada jantan atau betina
(Ibnu Manzur dan al-Azhari, 1996). Kala jengking adalah reptilia bertanduk panjang dan
mempunyai banyak kaki. Matanya tetletak di belakang dan tidak akan menikam mangsa kecuali
ketika mangsa bergerak.
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iv. Hadith yang menyebutkan tentang burung gagak dan keburukannya.
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[Sunan Ibn Majah: {Kitab al-Sid, Bab al-Ghurab, no. Hadith 3248, 3249]
Maksudnya:
“Diriwayatkan dari 1bn Umar RA katanya, “Barangsiapa yang makan gagak, (Ketahuilah) Rasullullah
SAW telah menamakannya sebagai si fasiq (jabat), Demi Allah, tiada kebaikan padanya.”.

Burung gagak biasanya burung yang berwarna hitam dan ianya dikenali sebagai burung
pembangkai. Gagak adalah spesies a/~-Abga’ sejenis burung gagak yang disebut dalam hadis (Abu
al-Tayyib Muhammad Syams al-Haq al- ‘Azim Abadi, 1968). Gagak digelar fasiq disebabkan
keberadaannya membiak di persekitaran manusia dan burung gagak juga haiwan yang suka
mengancam manusia dan haiwan ternakan dengan kukunya yang tajam. Nabi SAW
menggunakan perumpamaan gagak yang berkelakuan buruk.

v. Hadith yang menyebutkan tentang burung helang dan keburukannya.

Le
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[Sunan al-Nasa’i: Kitab Manasik al-Hajj, Bab Qatl al-Hid’at fi al-Haram, no. Hadith 2890]

Maksudnya:

“Diriwayatkan dari A'ishab RA, “Sesunggubnya Rasullullah SAW bersabda: “Lima jenis haiwan fasiq yang
harus dibunub di tanab balal dan haram: burung helang, burung gagak, tikus, kala jengking, tikus, kala
Jengking dan anjing buas.”

Helang ialah haiwan berdarah panas, mempunyai sayap dan tubuh yang diselubungi bulu
pelepah. Helang juga merupakan haiwan pemangsa yang agak ganas. Paruh helang tidak bergigi
tetapi mempunyai bengkok yang kuat untuk mengoyak daging mangsa. Makanan utamanya
haiwan mamalia yang kecil seperti tikus, tupai dan ayam (Ahmad Ismail, 2017). Burung helang
juga mempunyai sepasang kaki yang kuat dan kuku yang sangat tajam bagi mencengkam mangsa
dan memiliki daya penglihatan yang agak tajam untuk memburu mangsa dari jarak jauh. Helang
juga wujud sejak zaman Nabi Sulaiman AS ‘Ali bin Adam bin Musa al- Ityubi al-Wallawi, 1996).
Burung helang digelar fasiq kerana sifatnya yang suka mencuri dari tangan manusia (al-Qurtubi),
2000). Secara jelasnya, burung helang dewasa sahaja yang digelar fasiq oleh Nabi SAW, namun
bagi helang yang masih kecil terkecuali kerana helang kecil tidak mampu menghadirkan sebarang
ancaman kepada manusia dan haiwan ternakan.

Rumusan

Al-Quran adalah bukti bahawa Allah menyatakan kebenaran kepada manusia melalui
mukjizat. Dalam Al-Quran, bukan hanya manusia dan jin sahaja yang dibicarakan, bahkan Allah
SWT juga membicarakan tentang haiwan yang terpilih dalam al-Qur’an. Ini bermaksud bahawa
haiwan terpilih ini bukan hanya merupakan bahagian dari ciptaannya, tetapi juga mempunyai
fungsi atau peranan tertentu dalam kehidupan manusia.

Di samping itu, haiwan-haiwan di muka bumi ini sememangnya makhluk ciptaan Allah
SWT. Allah menciptakan tiap sesuatu itu pasti ada sebabnya yang tersendiri. Bukan itu sahaja,
haiwan juga turut mempunyai hak-hak yang wajib dipenuhi. Haiwan dan manusia sememangnya
ada perkaitan, kedua-duanya saling memerlukan antara satu sama lain. Malahan, Allah SWT
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mengurniakan ilham kepada haiwan yang dikehendaki-Nya untuk memberi pengajaran kepada
manusia.

Rujukan
Abu ‘Abd Allah Muhammad Ahmad al-Ansari al-Qurtubi. (2000). A/ Jami’ li Abkam al-Qur'an.
Beirut-Lubnan: Dar al-Kutub al- ‘Ilmiyyah, 6: 41.
Ahmad Sunawari Long, Pengenalan Metodologi Penyelidikan Pengajian Islam, (Bangi: UKM, 2005).
Al-Kilani, Najib. 1997. Adab al-Atfal Fi Daw al-Islam. Beirut: Mu’assasah al-Risalah.
Ibn Hajar al-‘Asqalani, Fath al-Bari’ bi Sharbh Sabih al-Bukbari, (fer.) Amiruddin et al. (Jakarta:
Pustaka Azzam Penerbit Buku Islam Rahmatan, 2006), 10: 195-196.
Ibn Manzur, Lisan al-‘Arab (Kaherah: Dar al-Ma’arif, t. t), 5: 3413-3414.
Ibn Manzur, Lisan al-‘Arab (Kaherah: Dar al-Ma’arif, t. t), 5: 3414.
Kerlinger, FN., Foundations of Behavioral Research, (New York: Holt, Rinechart and Winston, 1993)
M. Masykur Koir. Hayawan Halal, Haram & Kasiyat (Kediri: Duta Karya Mandiri. 2016), p.1 96.
M. Quraish Shihab. Dia Dimana-mana Tangan Tuban Di Balik Setiap Fenomena. (Jakarta: Lentera
Hati,2004), p. 274.
Mohd Farhan Md Ariffin (2015). “Analisis Hadith Mengenai Haiwan Fasiq dalam al-Kutub al-Sittah”
Akademi Pengajian Islam. Universiti Malaya. Kuala Lumpur.
Mohd Shaffie Abu Bakar, Metodologi Penyelidikan, (Bangi: UKM, 1987).
Nawi Abdullah Azhar Harun, Metodologi Penyelidikan Efkonomi dan Sains Sosial, (Singapura:
Thompson Learning, 2003).
Noresah Baharom et al., Kamus Dewan, ed. ke-4 (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka,
2005), 451.
Rusinah binti Joned. 2010. Metodologi Penyelidikan. Serdang: UPM Holdings SDN BHD. 44.
Shalih bin Fauzan, Agidah al-Taubid, (Riyad: Dar al-Qasim li al-Nasyr) h. 92.
Sheikh Thaha Abdur Ra’uf Sa’ad dan Sa’ad Hasan Muhammad Ali, Qabil &> Habil: Kisah Orang-
Orang Zhalim (Y ogyakarta: Mitra Pustaka, 2004), 31.
Sulaiman Masti, Kaedah Penyelidikan dan Pandunan Penulisan, (KL: Utusan Publications &
Distributors Sdn. Bhd., 2003).
Yahya Ibn Sharf al-Nawawi, (1930). A/~Minbaj Sharh Sahib Muslim, Mesir: Dar Thya’ al-Turath al-
‘Arabi, 14: 236-237.
Yunasril Ali, ‘Fasik’ dalam Ensiklopedia Isiam, ed. Nina M. Armando, et al. vol. 2, h. 146-147.
Zulkifly Mohd Yusoff, Kamus al-Qur'an (Kuala Lumpur: PTS Publications & Distributors Sdn.
Bhd, 2013), 542.

114 |



Lsu-Lsu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran dan Al-Sunnab (Siri 2) 2021

BAB 13

HUKUM DAN HIKMAH MEMINTA IZIN DI DALAM
RUMAH: TAFSIRAN AYAT 58-59 SURAH AL-NUR
DALAM AL-TAFSIR AL-MUNIR

Wan Ramizah Hasan! & Mohd Farid Ravi Abdullah!

1Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor

Pengenalan

Meminta izin di dalam rumah adalah salah satu adab yang disarankan oleh Allah SWT
melalui wahyu-Nya dalam surah al-Nur, ayat 58-59 dan dikira Sunnah Rasulullah SAW. Ini adalah
kerana dalam Aminudin et al., (2006) dinyatakan bahawa Sunnah adalah salah satu dari wahyu
Allah SWT, dimana maksud dan isi kandungannya dilafazkan oleh baginda Rasulullah SAW dan
ia mempunyal autoriti yang sama pentingnya dengan al-Quran selaku sumber yang memberi
penjelasan tentang isi kandungan ajaran Islam. Sunnah juga berjaya membuktikan bahawa ajaran
Islam yang terkandung di dalam al-Quran itu adalah sesuatu yang praktikal dalam segenap sistem
kehidupan manusia sepanjang zaman. Rasulullah SAW ialah individu yang menjelmakan ajaran
al-Quran dalam realiti kehidupan secara syumul dan holistik, meliputi ilmu dan amalan. Perkara
ini dijelaskan oleh penjelasan 'Aisyah ketika ditanya tentang akhlak baginda SAW, lantas beliau
menjawab " Sesunggubnya akblak nabi SAW adalah al-Quran"

[Sahih Muslim, Kitab Salah al-Musafifin, bab: Jami' Salah al-Layl, no. 1739; Musnad Ahmad,
1n0.26333, ms. 1921]

Menurut al-Qaradhawi (1991) ajaran Islam yang dibawa oleh Sunnah untuk menjadi panduan
hidup manusia adalah berteraskan tiga dasar utama : Kesempurnaan Keseimbangan dan
Memudahkan. Dalam dasar kesempurnaan, Sunnah telah mengemukakan kepelbagaian sistem
hidup manusia yang universal, teratur, terperinci serta bersesuaian dengan setiap bangsa di dunia
ini tanpa mengira tempat dan masa. Muslim juga meriwayatkan dengan sanadnya sehingga
sampai kepada Salman al-Farisi, beliau berkata yang bermaksud: " Golongan musyrikin berkara
kepada kami:"" Sesunggubnya aku melihat sahabat kamu (iaitn Rasulullah telah mengajarkan kepada kamu
(segala perkara)sehingga (adab) membuang najis." Salman berkata:"" Benar, sesunggubnya baginda melarang

kami beristinjak dengan menggunakan tangan kanan"
[Sahih Muslim bersama Syarh al-Nawawi: jil. 3,ms. 194, no. 262]

Oleh kerana itu, mengikuti apa sahaja yang disarankan oleh al-Quran dan Sunnah akan
dapat menjamin kebahagiaan seseorang sama ada di dunia dan di akhirat. Antara kebahagiaan
seseorang manusia itu adalah rumah kediaman yang luas dan ianya merupakan salah satu
piawaian yang penting.seperti yang disebut dalam hadis Rasulullah SAW:

ARE SR (R A TEN VN [T (I FHFEAR
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[Ahmad ibn Hanbal, Kitab Musnad penduduk Mekah, Bab: Hadis Nafi‘ ibn ‘Abd al-Harith, no:
14830]

Maksudnya:
Dan antara kebahagian individu ialah jiran yang baik, kenderaan yang selesa dan kediaman yang luas.

Justeru, rekabentuk dan keluasan sesuatu rumah itu akan memberi kesan kepada
penghuni. Kajian Zahari Mahad Musa (2015) mendapati bahawa pembinaan sesebuah rumah
kediaman seharusnya berasaskan niat yang betul iaitu menjadikannya sebagai ruang rehat dan
beribadah untuk kehidupan yang lebih hakiki. Pada asasnya ulama syariah tidak menetapkan
bilangan bilik bagi sesebuah rumah kediaman. Ini kerana asas sesuatu binaan adalah melihat
kepada fungsi dan peranan. Walau bagaimanapun, dapat difahami melalui beberapa nas syarak
menunjukkan bilangan minima bilik tidur ialah sebanyak tiga buah iaitu bilik ibu bapa, bilik anak
lelaki dan bilik anak perempuan. Bilangan tandas juga digalakkan mengikut bilangan bilik yang
minima. Antara asas pembahagian ini adalah terikat dengan prinsip privasi bagi sesebuah rumah
kediaman iaitu melalui masa peribadi individu. Asas ini diambil juga daripada firman Allah SWT
dalam surah al-Nur ayat 58-59.

Sekiranya bilik dalam sesebuah rumah dibina tidak mengambil kira panduan daripada
syariah dan mengambil berat tentang adab-adab meminta izin maka ia akan terdedah kepada
perkara yang dilarang oleh Allah SWT. Kejahilan tentang hukum-hukum ini boleh menyebabkan
berlaku perkara-perkara yang tidak diingini seperti memandang perkara yang diharamkan yang
boleh menyebabkan jenayah lain seperti sumbang mahram, rogol dan sebagainya. Sebagai contoh
apa yang dilaporkan oleh Ridzuan (2020) dalam My Metro (Julai 13, 2020) bahawa kes sumbang
mahram kebanyakannya membabitkan keluarga yang mempunyai tahap ekonomi yang rendah.
Keadaan rumah yang sempit seperti rumah setinggan di bandar dan estet di mana kekurangan
bilik tidur mengundang kepada bahana sumbang mahram.

Menurut Fizwani M. Sarkawi & et.al. (2008) antara punca betrlakunya sumbang mahram
adalah susun infrastruktur rumah yang tidak mengikut syariat. Bilangan bilik yang tidak seimbang
dengan bilangan isi rumah menyebabkan pengasingan bilik tidur untuk ibu ayah, anak-anak lelaki
dan anak-anak perempuan terutama apabila mereka telah akil baligh tidak dapat dilaksanakan
dengan baik. Ini adalah untuk mengelakkan daripada pergaulan yang tanpa batas antara ahli
keluarga itu. Sekurang-kurangnya sebuah rumah itu mesti mempunyai tiga buah bilik atau lebih
untuk menyusun ahli keluarga. Menurut kajian Azizah Othman dan Azelin Aziz (2004) dalam
kertas kerjanya Fenomena Sumbang Mabram Di Kalangan Masyarakat Islam Di Malaysia menyatakan
yang kebanyakan kes-kes sumbang mahram yang dilaporkan melibatkan keluarga yang
mempunyai tahap ekonomi yang rendah. Keadaan rumah yang sempit seperti rumah murah di
bandar, pinggir bandar dan estet di mana kekurangan bilik tidur.

Besar kemungkinan faktor inilah yang membuatkan mereka tidak mengetahui atau tidak
mempedulikan adab meminta izin ketika memasuki bilik ibubapa. Aurat-aurat ahli keluarga susah
dijaga oleh mereka yang menyebabkan mereka terjebak ke dalam perbuatan yang dimurkai Allah
SWT. Sekiranya mereka mengetahui tentang kepentingan meminta izin nescaya mereka berusaha
bersungguh-sungguh untuk memahami dan melaksanakannya dalam kehidupan.

Oleh kerana itu, adab-adab meminta izin di dalam rumah perlu diketahui oleh semua ahli
keluarga dalam sesebuah masyarakat. Perkara ini dihurai oleh para ulama tafsir ketika
membicarakan ayat 58-59 surah al-Nur sama ada secara ringkas atau terperinci. Antara kitab tafsir
semasa yang menjadi rujukan masyarakat ketika ini adalah kitab al-Tafsir al-Munir yang mana
maksud dan hukum-hukum yang berkaitan dihurai dengan lebih terperinci.
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Pengenalan Ringkas al-Tafsir al-Munir

Kitab al-Tafsir al-Munir antara kitab yang paling menonjol yang ditulis oleh Dr Wahbah
al-Zuhayli, salah seorang ulama kontemporari yang menghasilkan beberapa buah karya di dalam
tafsir al-Quran. Namanya sebaris dengan tokoh-tokoh tafsir seperti Tahir ‘Ashur, pengarang
tafsit al-Tahrir wa Tanwir, Sa‘ld Hawwa, pengarang al-Asds fi al-Tafsir, Sayyid Qutb pengarang f7
Zilal al-Qur'an dan tokoh-tokoh fuqaha seperti Muhammad Abu Zahrah, Mahmud Shaltat, ‘All
Muhammad al-Khafif, ‘Abd Ghani ‘Abd Khaliq dan Muhammad Salam Madkar. (Muhammad
Rumaizuddin 2005).

Al-Tafsir al-Munir dianggap antara karya tafsir yang paling baik pernah dihasilkan pada
abad ke-20 kerana mempersembahkan pentafsiran yang mudah, teratur, lengkap dan sesuai
dengan realiti manusia zaman moden sehingga karya beliau mendapat tempat yang istimewa
dalam kalangan umat Islam. Mahyuddin dan Ahmad Najib (2015) menegaskan bahawa
pengarang iltizam dengan metode pentafsiran yang jelas dan selaras sama ada dari sudut
persembahan mahupun dari sudut isi kandungan. Beliau didapati berpegang kuat kepada konsep
asas dan disiplin yang perlu ada kepada seseorang pentafsir al-Quran. Sukar untuk mencari ruang
yang boleh disifatkan sebagai kekurangan dalam karya ini. Jika tidak kerana harganya yang tinggi,
maka ia adalah sebuah karya yang perlu dimiliki oleh setiap pelajar ilmu tafsir al-Quran.

Kepentingan Meminta Izin di dalam Rumah

Meminta izin untuk memasuki bilik di dalam rumah akan ternampak amat penting
apabila masyarakat mengetahui situasi atau peristiwa yang berlaku pada zaman Rasulullah SAW
yang menyebabkan turunnya ayat 58-59 surah al-Nur. Al-Zuhayli (2009) telah membawa
beberapa riwayat tentang sebab turun ayat iaitu daripada Ibn Abbas (kisah Umar r.a), Mugqatil
(kisah Asma’ bint Abi Marthad r.a.), Ibnu Abi Hatim dari al-Suddi.

Antara sebab turun ayat ini adalah sebagaimana yang diriwayatkan oleh Ibnu Abbas r.a:

Suatu ketika Rasulullah SAW mengutus seorang budak dari kaum Ansar untuk menemui Umar al-Khattab
pada tengabari untuk memintanya datang. Lalu si budak itu pun masuk menemui Umar sedangkan waktu itu
Umar sedang dalam keadaan yang ia tidak ingin si budak melihatnya dalam keadaan seperti itn. Lalu Umar
r.a berkata, “Ya Rasulullah, aku sangat berbarap seandainya Allah SW'T menurunkan perintah dan larangan
kepada kita berkaitan masalab meminta izin.” Laly Allah SWT menurunkan ayat ini.

Mugqatil mengatakan bahawa:

Apyat ini turun kepada Asma’ bint Abi Marthad yang mempunyai seorang pembantu lelaki yang sudab besar.
Lalu pembantu ini masuk menemuinya pada saat dia tidak suka jika pembantu itu masuk menemuinya saat
itn. Laln Asma’ bint Abi Marthad pun datang menemui Rasulullah SAW dan berkata: Sesunggubnya
pembantu kami dan anak-anak kecil kami masnk menemmi kami ketika kami dalam keadaan yang kami
tidak suka, maka Allah SWT menurunkan ayat ini.

Adapun riwayat Ibn Abi Hatim daripada al-Suddi bahawasanya dia berkata:

Ada sebahagian daripada sababat Rasulullah SAW lebil senang mengganli isteri mereka pada waktu-waktn
tersebut kerana selepas sahaja mereka mandi terus mereka kelnar untuk solat. Lalu Allah SWT pun
memerintabkan mereka supaya mereka menyuruh para hamba dan anak-anak kecil agar tidak masnk
menenui mereka pada waktu-waktn tersebut kecuali dengan i3in
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Justeru, saranan al-Quran tentang adab-adab meminta izin untuk masuk ke bilik ibubapa
perlu diperluaskan dan disebarkan ilmu ke semua lapisan masyarakat agar hikmah serta hukum
yang berkaitan dapat dihayati dan diamalkan. Apatah lagi Ibn Abbas ada meriwayatkan dalam Ibn
Kathir (2000) ayat-ayat yang berkaitan dengan adab-adab ini adalah antara tiga ayat al-Quran yang
ditinggalkan dan tidak diamalkan manusia.

Yang pertama firman Allah: Wabai orang-orang yang beriman, hendaklah hamba-hamba kanm
dan orang-orang yang belum baligh dari kalangan kamu, meminta iin kepada kamu (sebelum masuk ke
tempat kamn), dalam tiga masa,. (al-Nur: 58), hingga akhir ayat. Dan yang kedua firman Allah SWT
dalam surat al-Nisa’, iaitu: Dan apabila kerabat (yang tidak berhak mendapat pusaka), dan anak-anak
yatim Serta orang-orang miskin hadir ketika pembahagian (harta pusaka) itu, maka berikanlah kepada mereka
sedikit daripadanya, dan berkatalah kepada mereka dengan kata-kata yang baik. (al-Nisa: 8) Dan yang
ketiga firman Allah SW'T: Sesunggubnya semulia-mulia kanmn di sisi Allab ialah orang yang lebib tagqwanya
di antara kanm, (bukan yang lebib keturunan atau bangsanya). (al-Hujurat: 13)

Hukum Meminta Izin

Firman Allah SWT dalam surah al-Nur ayat 58-59:
o 15 e o E06 28 o1l 1 gty 18361 ST ) (KOsl AT s el )
Pt rile 5 2500 o0 20 e S0 Sl 0 Ak g el 1 10 Okl G 2
NRAVICEHE REX CRENER  RER RIS R (ST CR O R SRt < PG AN

Maksudnya:

Wabai orang-orang yang beriman, hendaklah hamba-hamba kamn dan orang-orang yang belum baligh dari
kalangan kamu, meminta izin kepada kamn (sebelum masnk ke tempat kamu), dalam tiga masa; (iaitn)
sebelum sembabyang subub, dan ketika kamu membuka pakaian kerana kepanasan tengah hari, dan sesudab
sembabyang Isyak; itulah tiga masa bagi kamu (yang biasanya terdedab anrat kamn padanya). Kamn dan
mereka tidaklah bersalah kemudian daripada tiga masa yang tersebut, (kerana mereka) orang-orang yang selaln
kelnar masuk kepada kammn, dan kamu masing-masing sentiasa berhubung rapat antara satu dengan yang lain.
Demikianlah Allah menerangkan kepada kamn ayat-ayatNya (yang menjelaskan hukum-hukumNya); dan
(ingatlah) Allah Maba Mengetahui, lagi Maha Bijaksana. Dan apabila kanak-kanak dari kalangan kanm
telah baligh, maka hendaklah mereka meminta igin sama seperti cara orang-orang (yang telah cukup umnr)
yang tersebut dabulu, meminta izin. Demikianlah Allah menerangkan kepada kamn ayat-ayatNya (yang
menjelaskan hukum-hukumNya) dan (ingatlah) Allah Maha Mengetahut, lagi Maha Bijaksana.

Ayat di atas menyeru ibubapa dan para pendidik agar membimbing serta mengajar anak-
anak kecil mereka dan hamba sahaya supaya meminta izin dahulu jika hendak masuk ke ruang
peribadi atau bilik ibubapa mereka atau bilik-bilik anggota keluarga yang lain. (Nafisah Tahir
& Kamal Ashaari, 2016)

Al-Zuhayli (2009) menyatakan bahawa petintah yang terdapat dalam ayat tersebut pada
zahirnya adalah perintah yang bersifat wajib. Jumhur ulama mengatakan bahawa perintah
tersebut bersifat sunnah, anjuran, pendidikan dan bimbingan tentang etika dan adab yang baik.
Perintah ini sama dengan perintah hadis yang diriwayatkan oleh Ahmad, Abu Dawud dan al-
Hakim dari Ibnu Umar:
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Perintabkanlah anak-anak kamu untuk solat ketika berusia tuinb tabun dan pukullah ketika enggan
melaksanakan solat ketika usia 10 tahun

Berdasarkan pandangan jumhur ulama, tindakan masuk begitu sahaja tanpa meminta izin
terlebih dahulu bukanlah suatu perbuatan maksiat cuma dikira tindakan menyalahi yang lebih
utama dan kurang beretika. Akan tetapi sekiranya anak-anak atau pembantu-pembantu tahu jika
mereka masuk menemui ibubapa atau majikan itu akan mengganggu mereka maka hukumnya
haram bagi dirinya melakukan hal itu kerana mengandungi unsur menyakiti dan mengganggu
orang lain.

Berkaitan dengan hukum meminta izin, al-Zuhayli (2009) juga membawa pandangan yang
mengatakan bahawa ayat ini telah dimansuhkan kerana sebahagian daripada sahabat tidak
mengamalkannya. Walau bagaimanapun, pandangan yang lebih tepat dan betul adalah ayat ini
muhkam dan tidak dimansuhkan.

Tiga Waktu Memerlukan Minta Izin

Al-Zuhayli (2009) telah menegaskan bahawa ayat-ayat ini adalah adab-adab meminta izin
dalam kalangan ahli keluarga sesama mereka dan apa yang dibicarakan pada awal surah adalah
adab antara orang asing yang bukan anggota keluarga. Allah SWT menyeru orang-orang yang
beriman dengan Allah SWT dan Rasul-Nya SAW agar mengajar atau meminta pembantu sama
ada hamba lelaki dan perempuan supaya meminta izin ketika hendak masuk menemui mereka
(ibubapa atau majikan) pada tiga waktu sebagaimana berikut:

e &9 8 gl Al € s 200 ST ol st T 0l

1. ( ;x;-S\ Sl JA-/? S ) sebelum sembabyang subub. Sebelum solat subuh adalah suatu waktu sama

ada ianya waktu tidur, atau waktu bangun daripada tidur malam, waktu untuk mengganti baju
tidur dengan baju biasa sehingga berpotensi ada bahagian aurat yang terbuka.

2. ( §}«-§ja5\ S WG Osnial (n>3 ) dan ketika kamu membuka pakaian kerana kepanasan tengah har.

Waktu yang biasa seseorang itu melepaskan baju kerja dan bersiap untuk istirahat siang pada
waktu tengahari atau waktu qaylulah. Kadang-kadang pada saat inilah seseorang menanggalkan
bajunya dan beristirahat bersama isterinya.

3.( gLfi«gj\ 8o 4% 2e3)Setelah solat Isyak kerana itu adalah waktu menanggalkan baju biasa dan

menggantikannya dengan baju tidur.

Al-Quran menamakan waktu-waktu itu sebagai waktu-waktu aurat kerana terdedahnya
aurat di waktu-waktu itu.

Hanya tiga waktu sahaja yang memerlukan minta izin namun selain daripada waktu-waktu
tersebut maka golongan yang dilarang tadi boleh memasuki bilik-bilik ibubapa atau majikan
mereka. Ianya dapat difahami melalui firman Allah SWT yang bermaksud “Kamu dan mereka
tidaklah bersalah kemudian daripada tiga masa yang tersebut, (kerana mereka) orang-orang yang selalu keluar
masuk kepada kamn, dan kamu masing-masing sentiasa berbubung rapat antara satu dengan yang lain”
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Kebenaran diberikan atas dasar pembantu dan kanak-kanak kecil ini antara orang yang
selalu keluar masuk dalam rumah. (2% P riiax rii.c 535k ) (Rerana mereka) orang-orang yang selalu

kelnar masuk kepada kamn, dan kamu masing-masing sentiasa berhubung rapat antara satu dengan yang lain.
Mereka inilah yang sentiasa keluar masuk menemui majikan atau ibubapa sama ada untuk

berkhidmat atau berhubungan antara satu sama lain. Kalimah ( 3Gk 045 ) adalah untuk

menghibur dan menarik hati golongan hamba atau pembantu, sedangkan kalimah ( =% & et

)adalah untuk mempertimbangkan pihak majikan yang dilayani dan keperluan mereka kepada
layanan daripada pembantu atau hamba. (al-Zuhayli, 2009)

Hukum Meminta Izin bagi Golongan yang Telah Baligh

Apabila kanak-kanak telah mencapai usia baligh maka wajib ke atas mereka meminta izin
dalam setiap keadaan dan waktu sama ada terhadap orang asing atau kaum kerabat sendiri.
Hukum ini sama dengan orang- orang dewasa sebelum mereka. Firman Allah SWT:

(3 2 UJ.U\ a3l w\f;w 4 \(SWJLAA\CL 1305)

Dan apabila kanak-kanak dari kalangan kamu telah baligh, maka bendaklah mereka meminta igin sama
seperti cara orang-orang (yang telah cukup umur) yang tersebut dabuln, meminta igin.

Menurut al-Zuhayli (2009), ayat ini merupakan penjelasan lanjut tentang ayat 31 surah al-
Nur faitu: sled) ohze Je \oyalss Vl u.wU\ J-da_“ 31 - atau kanak-kanak yang belum mengerti lagi tentang

anrat perempuan; la menjelaskan anak yang masih kecil dan belum tahu tentang aurat perempuan
adalah dikecualikan. Jika mereka sudah faham tentang aurat perempuan dan mencapai usia baligh
maka hendaklah mereka meminta izin ketika hendak masuk menemui pada semua waktu dan
tidak hanya tiga waktu tertentu sahaja.

Al-Zuhayli (2009) juga membawa beberapa pandangan ulama tentang had umur baligh
seseorang. Kebanyakan ulama berpandangan bahawa umur seseorang yang baligh ialah dengan
hanya bermimpi basah atau telah mencapai usia lima belas tahun. Perkara ini berdasarkan hadis
yang diriwayatkan dari Ibnu Umar r.a.

\}"’Jd"\*;\(fwf’)%;rbw/éj‘ \}Aj.,b-f f&)@’&l&'ﬁé\&w@\m
0)\9-6 :\.:.w oJ’,..M.C uw?*
Bahawa Nabi # ditawari 1bnn Umar agar iknt perang pada waktu perang Ubud sementara ia berumunr empat
belas tabun, kemudian belian tidak memperbolehkannya dan ditawari 1bnu Umar agar ikut perang pada waktu
perang Khandag, kemmudian belian memperbolebkannya

Al-Zuhayli (2009) telah menaqalkan apa yang terdapat dalam kitab Ahkam al-Quran
karya al-Jassas mengenai pandangan Imam Abu Hanifah yang mengatakan bahawa seorang anak
lelaki belum mencapai akil baligh kecuali jika genap usia lapan belas tahun. Manakala anak
perempuan bila mencapai usia tujuh belas tahun. Pandangan ini berdasarkan ayat 152 surah al-
An‘am yang bermaksud: Dan janganiah kamn hampiri harta anak yatinm melainkan dengan cara yang baik
(untuk mengawal dan mengembangkannya), sehingga ia baligh (dewasa)

Sebahagian ulama termasuk al-Syafi‘T berpendapat bahawa tumbuhnya rambut kemaluan
merupakan salah satu tanda akil baligh berdasarkan apa yang diriwayatkan oleh ‘Atiyyah al-

Qurazi bahawa Nabi SAW telah mengarahkan supaya membunuh bani Quraizah yang telah
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tumbuh rambut kemaluannya dan membiarkan hidup mereka yang belum tumbuh. ‘Atiyyah al-
Qurazi berkata: “Lalu orang-orang itu memeriksa diriku dan ternyata aku belum belum memilki
rambut kemaluan sehingga Rasulullah SAW pun membiarkan aku hidup”. Walau bagaimanapun,
ulama Hanafiyyah berpendapat,tumbuhnya rambut tidak dianggap sebagai tanda akil baligh

berdasarkan zahir kalimah ( & o |yl ?1 :,g-’j‘j ) kerana ayat ini menafikan tumbuhnya

tumbuhnya rambut kemaluan sebagai tanda akil baligh jika anak belum mengalami mimpi basah.
Begitu juga menafikan usia lima belas tahun sebagai tanda akil baligh. (al-Zuhayli, 2009)

Walau bagaimanapun, al-Zuhayli (2009) juga membawa kata-kata Abu Bakar ar-Razi al-
Jashshash bahawa ayat ini menunjukkan bahawa orang yang belum baligh, tetapi sudah berakal
(mumayyiz) sudah mulai diperintahkan menjalankan syari'at dan dilarang melakukan perbuatan-
perbuatan buruk. Allah SWT memerintahkan mereka untuk permisi minta izin pada ketiga waktu
tersebut. Rasulullah SAW dalam sebuah hadis yang diriwayatkan oleh Ahmad, Abu Dawud, dan
al-Hakim dati Abdullah Ibnu 'Amr t.a., bersabda:

i sl oy ks wasy s G g sl g 3L (ST g
"Perintahkanlah mereka solat ketika sudah berusia tujuh tahun. Ketika sudah berumur

sepuluh tahun dan mereka tidak mahu solat maka pukullah mereka (HR Ahmad, Abu Dawud
dan al-Hakim.

Hikmah Meminta Izin

Menurut al-Zuhayli (2009) antara sebab atau hikmah meminta izin ini disyariatkan adalah untuk
memberi ketenteraman dan ketenangan kepada ahli keluarga dan kebahagiaan dunia dan akhirat
kerana Allah SWT Maha Mengetahui segala hal ehwal dan tingkahlaku hamba-Nya. Hal ini
disokong oleh kenyataan Sayyid Qutb (2010) yang mengatakan bahawa ini adalah satu peradaban
yang telah diabaikan oleh sebilangan ramai dalam kehidupan di rumahtangga mereka. Mereka
memandang kecil kepada kesan-kesannya yang buruk yang mengganggu ketenteraman jiwa dan
saraf dan merosakkan akhlak pelayan-pelayan rumah dan kanak-kanak mumaiyiz itu. Mereka
menyangka pelayan-pelayan rumah itu tidak akan tergamak melihat aurat-aurat tuan-tuan, dan
kanak-kanak mumaiyiz yang belum baligh itu tidak akan berminat dengan pemandangan-
pemandangan aurat itu, sedangkan pakar-pakar jiwa pada hari ini — setelah ilmu jiwa semakin
bertambah maju — telah pun menegaskan bahawa setengah-setengah pemandangan yang dilihat
oleh kanak-kanak semasa kecil itu boleh mempengaruhi seluruh hidup mereka dan kadang-
kadang menyebabkan mereka mengidap penyakit-penyakit jiwa dan saraf yang sukar disembuh.

Meminta izin juga dapat memelihara pandangan daripada melihat perkara yang dilarang
kerana menurut Nafisah Tahir dan Kamal Ashaari (2016) memelihara pandangan adalah tidak
boleh melihat aurat, tidak boleh memandang dengan syahwat, tidak lama-lama memandang tanpa
keperluan serta tidak memandang kepada perkara-perkara haram dan maksiat. Antara perkara
yang dilarang adalah melihat pornografi kerana ia boleh merangsang keinginan seksual, dan
bertujuan untuk memberahikan pemerhati atau pembaca. Ia juga dikenali sebagai “porn”,
“smut” dan bahan-bahan lucah. Sekiranya is#'dzan tidak diajarkan kepada anak-anak dan ahli
rumah, besar kemungkinan apabila terlihat hubungan intim suami isteri secara langsung.

Allah SWT menentukan tiga waktu larangan ini sahaja, kerana waktu-waktu ini
mempunyai banyak kemungkinan berlakunya keterdedahan aurat. Allah SWT tidak mewajibkan
pelayan-pelayan rumah dan kanak-kanak mumaiyiz meminta izin setiap masa untuk mengelakkan
mereka dari kesukaran dan kesulitan, kerana mereka banyak keluar masuk menemui keluarga
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mereka disebabkan usia mereka yang masih mentah atau disebabkan mereka hendak memberi
petkhidmatan-perkhidmatan. (al-Zuhayli, 2009)

Sekiranya amalan 7s#’dzan dilaksanakan dalam setiap rumah, nescaya hubungan antara
ibubapa dan antara adik beradik akan harmoni tanpa ada rasa takut, berprasangka dan rasa tidak
selamat. Sesungguhnya Allah s.w.t Maha Mengetahui keadaan yang terbaik untuk hambanya. (Al-
Maraghiy, 2001)

Dengan peraturan itu dapat mencapai dua matlamat iaitu menjaga supaya aurat-aurat
tidak terdedah dan menghapuskan kesukaran dan kesulitan andainya mereka diwajibkan meminta
izin seperti orang-orang dewasa. Tetapi apabila kanak-kanak telah meningkat usia baligh, maka
mereka termasuk dalam hukum orang-orang asing yang wajib meminta izin pada setiap waktu
mengikut nas umum yang telah disebut dalam ayat meminta izin.

Ibubapa juga seharusnya menjaga penampilan diri mereka melalui etika pakaian yang
bersesuaian agar lebih bersopan dan menepati syarak terutama di hadapan anak-anak. Berpakaian
secara sopan ini merupakan suatu disiplin yang cukup penting dalam Islam yg boleh menghindari
sesebuah keluarga itu daripada berlakunya insiden yang tidak baik. Allah Yang Maha Mengetahui
dan Maha Mendalam Ilmu Pengetahuan-Nya mengajar peradaban ini kepada orang-orang
Mukminin kerana Allah SWT mahu membina satu ummat yang sihat jiwa dan sarafnya, bersih
hati dan perasaannya, suci sanubari dan fikirannya.

Kemudian ayat ini diiringi dengan ulasan bahawa “Dan Allah Maha Mengetahui dan Maha
Bijaksana.” Ini adalah kerana bidang penentuan hukum-hukum ini mempunyai hubungan dengan
ilmu Allah yang amat mendalam tentang hakikat jiwa manusia dan peradaban-peradaban yang
boleh membawa kebaikan kepadanya, juga mempunyai hubungan dengan hikmat kebijaksanaan
Allah s.w.t. dalam mengubati jiwa dan hati manusia. (Al-Zuhayli, 2009)

Kesimpulan

Meminta izin di dalam rumah adalah salah satu adab yang disarankan oleh Allah SWT melalui
wahyu-Nya dalam surah al-Nur, ayat 58-59 dan dikira sunnah Rasulullah SAW. Walau
bagaimanapun masyarakat kadang-kadang terkeliru antara sunnah yang wajib ditkuti dengan
sunat dalam ibadat. Kejahilan tentang hukum ini boleh menyebabkan berlaku perkara-perkara
yang tidak diingini seperti memandang perkara yang diharamkan yang boleh menyebabkan
jenayah lain seperti sumbang mahram, rogol dan sebagainya. Dalam kitab al-Tafsir al-Munir, al-
Zuhayli telah membincangkan hukum meminta izin ini daripada pelbagai sudut. Walaupun pada
zahir ayat ini ianya suatu perintah wajib, namun jumhur ulama mengatakan bahawa ianya bersifat
sunnah, saranan, tarbiyah tentang etika atau adab yang baik. Namun, tidak meminta izin itu dikira
sebagai kurang beretika bahkan menjadi haram sekiranya mereka tahu ianya akan mengganggu
majikan atau ibubapa mereka. Antara hikmah meminta izin ini disyariatkan adalah untuk
memberi ketenteraman dan ketenangan kepada ahli keluarga dan kebahagiaan dunia dan akhirat
kerana Allah SWT Maha Mengetahui segala hal ehwal dan tingkahlaku hamba-Nya. Mudah-
mudahan kajian ini memberikan implikasi terhadap usaha mencegah dan membendung maksiat
dan jenayah yang lebih besar dalam masyarakat seperti sumbang mahram, zina, pornografi dan
sebagainya.
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ISU-ISU KONTEMPORARI DALAM

PENGAJIAN TAHFIZ AL-QURAN & AL-SUNNAH

Isu-lsu Kontemporari dalam Pengajian al-Quran dan al-Sunnah ditulis
secara khusus bagi memenuhi keperluan bacaan dan rujukan tentang
bidang al-Quran dan al-Sunnah. Al-Quran dan hadis merupakan aspek yang
penting dalam korpus pengajian Islam. Hal ini kerana kedua-duanya
merupakan sumber utama pengajian Islam dan menjadi teras kepada
bidang-bidang Islam yang lain.

Dalam era global pelbagai cabaran kritikal dihadapi oleh institusi sosial
seperti kekeluargaan, komuniti dan kerajaan dalam usaha meningkatkan
tahap kefahaman dan amalan al-Quran dan al-Sunnah dalam kalangan
masyarakat Islam. Justeru itu, kajian-kajian kontemporari dalam bidang ini
diharap berupaya memberikan sumbangan ilmiah dalam menangani
tentangan semasa.

Buku ini merupakan koleksi penulisan para akademik dalam bidang
al-Quran dan al-Sunnah. Dalam buku ini terdapat himpunan hasil kajian dan
penelitian pakar-pakar dalam bidang ‘ulum al-Quran, ‘ulum al-hadith, tafsir,
syarah hadith, metodologi tafsir dan hadis serta kajian-kajian kontemporari
dalam kedua-dua bidang ini. Oleh itu, buku ini merupakan satu koleksi
khazanah hasil penyelidikan semasa yang menyentuh aspek-aspek penting
dalam bidang al-Quran dan al-Sunnah.
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